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ELOSZO ES AJANLAS

A kdnyv, amelyet az olvasé a kezében tart, a mai magyar sinolégia
kivilé teljesitménye, nagyon komoly tudomdinyos kutatds eredménye.
A téma, nevezetesen Cs’eng-kuan élete és filoz6fidja, a nemzetkdzi szak-
irodalomban meglehetdsen elhanyagolt, igy aztin e tanulmdnydban
Hamar Imre a kinai buddhizmus nemzetkézi kutatdsdban is figyelemre
méltS 4j eredményekre jutott. A dolgozat eredeti formdjadban kandidatusi
disszertdcié volt, amelyet Fehér Judit és Miklés P4l opponencidjdval a
szerz6 sikeresen megvédett.

Hamar Imre tanulmdénya tehit szakmunka a javdbél, és mégis, olyan
sok fontos és érdekes informdciét tartalmaz a kézépkori kinai buddhiz-
mus kolostori életérdl, tdrsadalmi kapcsolatairél, filoz6£idjarosl és minden-
napi szokdsairél, hogy lapjait igen nagy haszonnal és élvezettel forgathat-
ja mindenki, aki a régi Kina kulttirdja vagy éppenséggel a buddhizmus
irdnt komolyan érdeklddik.

Hamar Imrének aspirdnsi éveiben tudoményos vezet&je a sokoldald
érdeklddésérdl, hatalmas tuddsardl és paratlan munkabirdsdrdl nevezetes
Ecsedy Ildikdé volt. A vildghird tudés 1998-ban tolti be hatvanadik életévét.

E kényv szerzdjének kivansdgdra,
amely természetesen megegyezik
Ecsedy Ildiké6 sok-sok tisztel§jének és bardtjanak akaratdval,

AJANLJUK A KOTETET ECSEDY ILDIKONAK,

egytttal kivanva neki
még sok termékeny és sikeres esztend6t,
jo egészséget és boldogsdgot.
Tokei Ferenc
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A HUA-JEN HAGYOMANY
ELOZMENYEI ES KIALAKULASA!

A buddhista filozéfia és gyakorlat 2 T’ang-korban nyerte el végss
kinai formdjit. A Szui dinasztia megalapfitdsatél (581) az An Lu-san fel-
kelésig (755) nyolc buddhista iskola alakult meg. Ezek kéziil hdrom: a
tien-tai K &, a fa-sziang 3% fH és a huajen % B filoz6fiai jellegii
iskola volt. Négy iskola: a hdrom korszak (szan-kie = F&), a tiszta fold
(cing-tu ¥ 1), a cs’an B és a tantra (mi 7% ) a valldsi gyakorlatot
hangstlyozta, mig a fegyelem iskoldja (lii £ ) a szerzetesi szabélyok ér-
telmezésének szentelt nagy figyelmet.? Természetesen a filozofiai jellegti
iskoldk sem pusztdn elméleti fejtegetésekben meriiltek ki, a gyakorlat ott
is fontos részét alkotta a szerzetesek mindennapi életének. Yuki Reimon a
T’ang-kor buddhizmus4t ,ij buddhizmusnak” nevezte, mert a buddhista
iskoldk forradalmi djitdsokat hajtottak végre az el6z6 korszakhoz képest.?
Ennek a valldsi mozgalomnak a legfontosabb jellemz&je, hogy a kinai
szerzetesek el mertek szakadni az indiai mesterek kommentdrjaitdl, és a

1 Ez a fejezet, a japdn kegon iskola kialakuldsdnak térténetével bdvitve, megjelent az
ELTE Japén-Tanulmdnyok 1. kétetben. Ldsd Hamar 1996. - A kényvben kinai, japén,
tibeti, szanszkrit és koreai szavak szerepelnek. A kinai foldrajzi neveknél a térképe-
ken haszndlatos magyar népszer(i 4tirdst haszniltam, minden mds esetben a magyar
tudomdnyos dtirdst. A szanszkrit szavakndl a magyar tirdst adom meg, de az els§
el8forduldsi helyen zdréjelben a nemzetkozi dtirds is megtaldthatd. A japén, koreai és
tibeti szavakndl a nemzetkozi dtirdst kozlom.

2 Az iskoldk kialakuldsdrdl, jelentSsebb képviseldirsl, f8bb tanitdsairdl ldsd Ch’en 1964:
297-364; Weinstein 1973. A T’ang csdszdrok erGsen korldtoztdk a buddhista kézosség
autondmijat, ugyanakkor egy-egy iskoldt, kiilondsen a filozofiai jellegiieket, pdrt-
fogdsukba vették. A buddhista kozdsség és a T'ang uralkodok kapesolatdrdl lasd
Weinstein 1987.

3 Szdmos cikkében fejtette ki ezt az elméletet, kéziilik kettS a legfontosabb: 1961; 1973.
Ezek angol nyelvi dsszefoglaldsét 14sd Gregory 1991: 3-24.
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magénak Buddhdnak tulajdonitott sziitrdkat (stitra) sajat valldsi tapasz-
talatuk alapjan értelmezték. Az indiai kommentdrok, a sisztrdk ($astra)
részletesen magyaraztdk a sziitrakat, ezeket nehéz lett volna mdr tovabb
értelmezni. A sziitrdk ezzel szemben gyakran homdlyosan fogalmaztak,
lehetbséget nydjtva olyan magyardzatokra, amelyek az eredeti sz6vegbdl
esetleg nem kivetkeznek. Gyakran elfordult, hogy egy-egy szé kapcesan
az illet6 kinai szerzetes hosszasan fejtegette sajit tanait. A kinaiak sajdt
kulturdjukhoz igazitottdk a buddhista szovegek jelentését. A cs’an iskola
vitte el ezt a folyamatot a legvégsdkig, hiszen ott elvetik az frott széveget,
csak a cs’an modszer, a meditdcié marad.

A hua-jen hagyomdny kézvetlen elézményét a szivegmagyardzoé is-
koldkban fedezhetjiik fel. A hua-jen hagyomdny nevét a Hua-jen kingrélt
kapta, mely az Avatamszaka sziitra (Avatamsaka-sitra) kinai forditdsa. Az
avatamszaka annyit tesz: virdgfiizér. A md nagy része Bels6-Azsidban
vagy Kindban keletkezhetett, szanszkritul csak két rész maradt fenn be-
18le: a Dasabhtimika sziitra (Dasabhiimika-stitra, Si-ti king) és a Gandavjiiha
sziitra (Gandavyuha-siitra, Zsu fa-kie A % 5% ).5 A Dasabhimika sziitra
a mahdjana idedl, a bodhiszattva fejl6désének tiz dllomdsit mutatja be.
A Gandavjtiha sziitra arrél szol, hogy Mandzsusri (Marijusri) elkiild egy
Szudhana (Sudhana) nevd fiatal fitit tobb buddhista tanitéhoz, hogy a
megyvildgosoddshoz segitsék. Utazisa végén Maitréja (Maitreya) tornyéba
vezetik, s ott megldtja a vildg val6s természetét, azt, hogy a vildgban min-
den mindennel &sszeflgg. Az Avatamszaka sziitrdr6l hdrom kinai forditds
késziilt. El§sz6r Buddhabadra forditotta le 420-ban hatvan fejezetben,$
majd Siksénanda (Siksananda) 699-ben nyolcvan fejezetben,” s végiil
Pradnyd (Prajfia) csak az utolsé részt, a Gandavjiiha fejezetet negyven feje-
zetben a nyolcadik szdzadban.®

538-ban Ratnamati, Bédhirucsi (Bodhiruci) és Buddhasanti (Buddha-
sanfi) Lojangban leforditottdk Vaszubandhu (Vasubandhu)® kommentar-

4 A kinai cfmek irdsjegyeit ldsd a bibliografidban. Csak akkor kézlém egy cim frdsje-
gyeit, ha a bibliogrifia segitségével nem azonosithato.

5 Lasd Cook 1977: 21-23; Cleary 1983: 3-9.

6 Lasd T 9, 278.

7 Lasd T 10, 279.

8 T 10, 293. Az Avatamszaka sziitrit tibetire is leforditottdk: Sangs-rgyas phal-po-che zhes
bya-ba shin-tu rgyas-pa chen-pa’i mdo (Peking 761).

9 Vaszubandhu életrajzat lisd Hamar 1995: 63-64.
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jét a Dasabhiimika szitrdhoz (Si-ti-king lun).”’ Vaszubandhu, a jégacsara
(yogacara) filoz6fia nagy alakja részletesen magyardzta a szitra azon ré-
szeit, melyek kapcsolatba hozhat6k sajdt filozofidjdval. A kinai ti-lun (ti-
lun # 3% ) iskoldt Vaszubandhu kommentdrjdrél nevezték el, ez volt az
elss jégdcséra iskola Kindban.!! A hua-jen pétridrkdk a ti-lun iskola 6ré-
késének tartottdk magukat, az Avatamszaka sziitrdhoz frott kommentar-
jaikban aprélékos magyardzatokat fliztek Vaszubandhu miivéhez, gyak-
ran idézve a ti-lun mesterek szavait.

A hua-jen hagyomdny el6dje még a mdsik nagy kinai jégdcsara iskola:
a s6-lun 3% 5 . Ezt az iskoldt az indiai Paramértha (Paramartha, Csen-ti
[E 3% ) alapitotta, akit Kumdradzsiva (Kumarajiva), Hiian-cang 3£ 2£ és
Améghavadzsra (Amoghavajra) mellett a négy nagy fordité egyikeként
tartanak szdmon a kinai buddhizmus torténetében.!? Paramadrtha fordi-
totta kinaira AszangatSl (Asanga) a Mahdjina-szamgrahdt (Mahayana-
samgraha, S6-ta-seng lun).’® Err6l nevezték el az iskolat.

A kinai buddhista hagyomdny és ennek nyomdn a modern japan és
nyugati buddhizmus-kutatds 6t hua-jen patridrkat tart szdmon: Tu-sun
M E (557-640), Cse-jen & ff (602-668), Fa-cang ¥k j& (643-712),
Cs’eng-kuan & 8 (738-839) és Cung-mi 77 % (780-841).1* A hua-jen
patridrkdk rendszerének kialakitdsit Cung-mi kezdte meg, § hatdrozta
meg az els6 hdrmat.’® Az 6t pétridrka hagyomaénya a tizenharmadik sza-
zadban jelent meg el8szér Cse-pan i&: # buddhista térténeti mivében,
A buddhdkrdl és pdtridrkikrol késziilt dtfogo feljegyzésben (Fo-cu t'ung-ki).1
A ,hua-jen hagyomdny” (hua-jen cung ¥ & 57 ) kifejezést Cs’eng-kuan
hasznélta el6szor.” A cung 5% szét szokds iskoldnak, vagy szektdnak is
forditani. Egy-egy kinai buddhista hagyomdny, illetve iskola kialaku-
l4s4n nem valamiféle merev intézményi rendszer 1étrej6ttét kell érteni,

10 A jogdcsdra filozéfia fobb tantételeit roviden Gsszefoglaltam a Lankdvatira szitra
{Larikavatara-stitra) egy részletének fordftdsa kapcsdn. Ldsd Hamar 1994: 61-63.

11 A ti-lun iskoldrdl 14sd Gimello 1976: 286-292. Gimello kigytjtétte a kommentdrbdl a
j6gécsdra kozponti fogalmdra, az dlajavidnydndra (alayavijfidna) vonatkozo részeket.

12 Paramértha életrajzdt, filozéfigjat 14sd Paul 1984.

13 T 31, 1593. Még két kinai forditdsa maradt fenn: T 31, 1592; 1594. Francia forditdsat
lisd Lamotte 1973, A tizedik fejezet angol forditdsat ldsd Griffiths 1989.

14 Az ot pétridrka hagyomdnydrol lasd Cleary 1983: 9-18; Cook 1977: 24-33. Révid élet-
rajzaikat ldsd Chang 1971: 231-240.

15 Lasd T 45, 1884: 684c10-12.

16 Ldsd T 49, 2035: 292¢3-293c13.

17 Lasd T 35, 1735: 529b6; Gimello 1983: 376.
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hanem inkibb azt, hogy az illet6 hagyomany képviselSi bizonyos szdve-
geket és gyakorlatokat eldnyben részesitenek mdsokkal szemben. Ez
azonban nem zdrja ki, hogy mds iskoldk miveit is tanulmdnyozzdk,
s idézzék sajat miveikben. A buddhista iskoldk szektds szemlélete a
Szung-kori buddhista térténeti miivekben jelent meg el8szor, s ez a kor
buddhista iskoldi kozotti erds rivalizdldst mutatja. A patridarkdk kozott
mester—tanitvanyi kapcsolat 4llt fenn, kivéve a harmadikat és negyediket,
hiszen Cs’eng-kuan Fa-cang haldla utdn huszonhat évvel sziiletett. Fa-
cang tanainak kdzvetlen 6rékdse Hui-jiian 2 % (673-743) volt, aki sz4-
mos ponton eltért mestere tanitdsitdl, ezért Cs’eng-kuan hevesen birdl-
ta® Val6szintileg birdlata miatt zdrtdk ki a hua-jen hagyomény iréi a
péatridrkik sorabdl.

Tu-sun, életrajzainak tanisdga szerint, nem filozéfidjdval szerzett hir-
nevet maganak, hanem csodds képességeivel, gyogyité erejével. A kivdld
szerzetesek életrajzinak folytatdsdban (Szii kao-szeng csuan) nem a széveg-
magyardzok (ji-kie 2§ i ) részben taldljuk életrajzdt, hanem a csoda-
tevoknél (kan-t'ung /& 3 ). Az életrajzban nem esik szé arrdl, hogy
kiiléndsebb figyelmet szentelt volna az Avatamszaka sziitrdnak. A Fa-cang
altal irt életrajz csak egyszer tesz emlitést az Avatamszaka sziitrdrdl annak
kapcsdn, hogy egyik tanitvdnyat ennek recitdldsira buzditotta.?? Gimello
felhivja a figyelmet arra, hogy ez nem jelenti feltétleniil azt, hogy nem
tanulményozta volna. A kivdld szerzetesek életrajzinak folytatdsa és az ehhez
hasonlé életrajzokat dsszegytijtd mdvek sajatossdga ugyanis, hogy a szer-
zeteseket bizonyos kategdridkba sorolték, s ennek kévetkeztében azokat a
részeket emelték ki az életrajzban, melyek aldtidmasztottdk az illet6 ka-
tegéridba valo besoroldst.?! Tu-sun valldsi tevékenységét nem az elit irds-
tudéi kézegben fejtette ki, mint az utdna kovetkezs patridrkdk, személye
inkdbb a népi valldshoz kot6dik. Eletrajza megemlékezik arrdl, hogy
Csingcsouban 5 M| javaslatdra bojti lakomat (csai 75 ) tartottak. A lako-
mdn csak 6tszdz ember megvendégelésére elegendd ételt készitettek, Tu-
sun csodds képességeinek koszénhetfen azonban ezer ember is jél tudott

18 T4sd Sakamoto 1964: 58-94; Chang 1987.

19 Lasd T 50, 2060: 653b15-654a13; Gregory 1991: 6.

2 Lasd Hua-fen-king cs'uan-ki. T 51, 2073: 166¢8-11. Angol forditdsdt ldsd Gimello
1976: 71.

21 Lisd Gimello 1976: 68.
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lakni belgle.2 A vidéki lakossdg oly nagy tiszteletben tartotta a mestert,
hogy T’ai-cung A 5% csdszar a palotdba hivatta, és a ,csdszdr bardtja”
(ti-szin 77 /[ ) cimet adoményozta neki. Legfontosabb miive, A dharma-
dhatu (dhatu) szemlélete (Fa-kie kuan-men) szdmos olyan djitdst tartalmaz,
amelyet az utdna kovetkezd pétridrkik tovébbfejlesztettek.?

Cse-jen tizenkét éves volt, mikor Tu-sun magdhoz vette. Az életrajzok
hangsilyozzék buddhista mtiveltségét, amelyet a ti-lun és si-lun iskola
mestereit8l szerzett meg? J6gdcsdra tanulmdnyait emlitik csak, nem
szélnak arrél, hogy a mésik két fontos buddhista filozéfia: a madhjamaka
(madhyamaka) és a pradnydpéramité (prajfiaparamita) tanulményozasa-
nak is id6t szentelt volna. frsaib6l azonban kideriil, hogy ezeket a filo-
zofidkat is ismerte, mivel gyakran idézi miiveiket. Szanszkritul is tanult,
amikor két indiai szerzetes kolostordban, a Cse-sziang % #f kolostorban
tartézkodott. Miutdn behatéan tanulmanyozta a buddhista szent kdnyve-
ket, til szertedgazonak taldlta azokat, s nem tudta, melyik mfire hagyat-
kozzék. A véletlenre bizva, maga kivélasztott egy mivet a buddhista ka-
nonbdl, s ez a mii az Avatamszaka szitra elsé fejezete volt. Valészind,
hogy ez nem csupén a véletlen miive volt, hiszen mestere is fontosnak
tartotta ezt a sziitrat. A Cse-sziang kolostorban Cse-cseng & IE mester
magyardzta el neki el8szor ezt, &m a hagyomdnyos magyardzattal nem
volt megelégedve, kételyei tovdbbra sem oszlottak el. Ezért feliilvizsgalta
a kordbbi kommentdrokat, és sajdt magyardzataiban el tudott szakadni az
indiai szévegtdl. Uj tanitdsokat dolgozott ki, amelyek a hua-jen filozéfia
alaptételei lettek. Cse-jen alkotta meg a tiz titokzatossdgot (si-hiian
+ X )5 amely az Avatamszaka sziitra esszencidja, annak leirdsa, hogy

22 Lasd T 50, 2060: 653b26-29. Angol forditdsdt ldsd Gimello 1976: 122. A bojti lakoma-
kon mind vildgiak, mind szerzetesek részt vettek, ételt osztottak a szegényeknek,
buddhista mtivekbdl recitiltak. Ennek az iinnepélynek a gytkereit az indiai upava-
szathdban (upavisathi) taldlhatjuk meg, de ott csak szerzetesek lehettek jelen, a vila-
giak csak mint adoményozék szerepelhettek. Lasd Gimello 1976: 123; Gregory 1983:
280.

23 Gnmagéban nem maradt fenn, csak a késdbbi kommentdrokkal egytitt: ldsd T 45,
1883; 1884. Angol forditdsat 1dsd Gimello 1976: 454-510. (6sszefoglalja a kommentd-
rokat is); Cleary 1983: 69-124. (Cs'eng-kuan kommentdrjdval egytitt forditja le). Egyes
japdn kutaték vitatjdk Tu-sun szerz8ségét. Gimello, aki mellette foglal dllast, kit{inSen
foglalta 6ssze az érveket és ellenérveket. Lasd 1976: 80-93.

2 Cse-jen életrajzi forrdsait, életrajzat lasd Gimello 1976: 46-56, 130-212, Kimura 1977
371-387.

25 A Hz titokzatossdgrol 1dsd Tékei 1993: 97-99; Gimello 1976: 432-433. Cse-jen elméletét
némileg moédositotta Fa-cang. Lasd Liu 1979: 429-444.
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minden mindennel dsszefiigg. Egyszer egy furcsa szerzetessel taldlkozott,
aki azt mondta, csak akkor fogja megérteni az egy-kocsi (ji-seng — 3¢ )
tanitdsét, ha teljes magényban egy-két honaplg meditdl a Dasabhvimika
szitrdban el6fordulé hat jellemzé (liu-sziang 75 4§ ) fogalmén.26 Meg-
fogadta a tandcsot, s ekkor értette meg teljesen a tanitdsokat. Cse-jen
tipikus alakja az ,,(j buddhizmus” mozgalménak, hiszen az &todik-hato-
dik szdzad szovegmagyardzéival ellentétben az indiai mdvet a sajét val-
lasi tapasztalata alapjdn értelmezte kinai médon.

Huszonhét éves volt, mikor mér tGkéletesen értette a tanftdsokat, en-
nek ellenére mégsem 4llt be a tobbi fGvarosi szerzetes kozé hitvitat foly-
tatni. FeltehetSen mestere példdja sarkallta, hogy vidéken az egyszerti
emberek kozstt élien. Elete alkonyén mégis a fGvdrosba ment, tanitott, s
ekkor irta meg legtébb, a hua-jen filozéfidt Gsszefoglalé mivét. Az élet-
rajzokbdl nem deriil ki, hogy mi okozta ezt a hirtelen fordulatot életében.
Gimello kimutatta, hogy a fa-sziang iskola névekvd népszertisége kész-
tette az id6s mestert arra, hogy kifejtse tanait az elit kérékben is. A fa-
sziang iskola a buddhizmus eredeti form4jit kivinta meghonosftani Ki-
ndban, s ez a kinai buddhizmus vivmanyait fenyegette. Mig Csejen a
tanitdasok sokféleségének probléméjét tigy oldotta meg, hogy az Avatam-
szaka sziitrdt tette meg minden tanitds kiindulépontjinak, addig Hiian-
cang (596-664) a jogdcsdra filozéfidnak egy eredeti, Indidbdl hozott agdt
akarta atiiltetni kinai talajba. Az indiai tanitdsok kozvetlen dtvétele meg-
kérdgjelezte azt a kinai nézetet, miszerint minden lény eredend@en ren-
delkezik a buddhasdggal. Az indiai iskola szerint ugyanis a lények egy
csoportja sohasem érheti el a buddhasdgot.?”

Noha a hua-jen filozéfia rengeteget kszonhet Cse-jennek, nem lenne
helyes pusztdn elméleti embernek tartani &t. A buddhista hit irdnti el-
kotelezettségét mutatjdk biicsiiszavai, amelyeket haldla kozeledtét érez-
vén tanitvdnyaihoz intézett. ,A kdprazatszerti testem létének okai van-
nak, igy nincs lényegi természete. Most révid idére a Tiszta foldre térek,
majd a Létusz-tdrhdz vildgba (Lien-hua-cang si-kie & FE 55 {it 5L ) me-
gyek. Ti is hatdrozzitok el magatokat, s kivessetek engem!”2

26 A hat jellemzd: dtfogé, egyedi, azonos, kiilonbszs, alkots, megsziintets. Valamennyi
jelenség rendelkezik ezzel a hat jellemz(vel: egyrészt a jelenségek Gsszefonédnak,
mdsrészt megdrzik sajdt egyedi természetiiket. Lasd Gimello 1976: 433-434; Liu 1979:
445-455.

Z7 Lasd Gimello 1976: 338-414.

28 Angol forditdsdt ldsd Gimello 1976: 344.
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Fa-cang szogd szdrmazési volt, de csalddja mdr két nemzedék Gta
Kindban élt, apja magas hivatalt viselt.?? A buddhizmus koran felkeltette
érdekl8dését, s hitérdl vigy tett tantibizonysdgot, hogy tizenhat éves kors-
ban egyik ujjit elégette dldozatul. Cse-jennel akkor taldlkozott, amikor az
ids mester a f6vdrosban a Jiin-hua £€ # kolostorban tanitott. A maso-
dik patridrka 6t nevezte meg tanitdsai 6rokdsének a halélos 4gydn, noha
Fa-cang ekkor még nem volt szerzetes. Csak huszonnyolc éves kordban
tette le a szerzetesi fogadalmat, mikor Wu hercegnd az anyja lakhelyébdl
dtalakitott T'ai-jiian & i kolostor apétjdvd nevezte ki. Azt kdvetGen,
hogy 690-ben Wu C6-tien a trénra lépett, kveteket kiild6tt Khotanba az
Avatamszaka sziitra szanszkrit kéziratdért. A csdszarng felkérte Fa-cangot,
hogy segitsen Siksdnanddnak a mui forditdsdban. Wu Ci-t'ien élénk ér-
dekl&dést mutatott a hua-jen filozéfia irdnt, Fa-cang tobbszdr kifejtette ta-
nait elStte. Egyik alkalommal, amikor a csdszdrné nem értett meg egy
filozdfiai fogalmat, a bejdratnél fekvd aranyoroszldn példdjan magyardzta
ezt el. Igy keletkezett Aranyoroszlin cimd mive® Az uralkodé a neves
buddhista mester képességeit politikai tigyekben is felhasznélta. 697-ben
az északi hatdrndl é16 kitajok felldzadtak a kinai uralom ellen, s ekkor a
csdszarnd arra kérte 6t, hogy imddkozzék a kinai csapatok gySzelméért.
A gyOzelem utdn Fa-cangot dicsGitették. Az udvarra gyakorolt befolydsat
mutatja, hogy mikor Hsziacsouba & /M (Senhszi tartomdny) ment szii-
leit meglétogatni, titja sordn a helyi hivatalnokok mindenhol iidvézélték,
baratsdggal kezelték. A csdszdrng a ,bélesek feje” (hien-sou B B ) tisz-
teleti nevet adomdnyozta neki, s késébbi mivekben gyakran ezen a né-
ven emlitik. _

A hua-jen hagyomdny Fa-cang idején élte virdgkordt, s ez kétség-
telentil a csdszdrnG tdmogatdsdnak volt koszonhetS. Kamata Shigeo és
Stanley Weinstein azzal magyardzza a csdszdrné pértfogasat, hogy a hua-
jen filoz6fist akarta megtenni dllami ideoldgidnak. T’ai-cung A 5% és
Kao-cung {5 5% csdszdrok ugyanis a fa-sziang iskol4t tdmogattdk, Wu
csdszarnd ezért egy mdsik buddhista iskola tdmogatdsa mellett dontétt,
hogy ezzel is bizonyitsa 6n4llé uralmat. Ming-Wood Liu nem ért egyet
ezzel, mjnthdgy egyetlen tSrténelmi forrds sem utal erre kézvetleniil.?!
Wu csdszdrng Fa-cangon kiviil mds szerzeteseket is igen nagy becsben
tartott. Sen-sziut fifl 75, az északi cs’an iskola mesterét szintén pértfogd-

29 Fa-cang életérdl ldsd Liu 1979: 2-17; Yoshizu 1991: 99-129.
30 Magyar forditdsat 14sd Tékei 1993: 95-99,
31 1.4sd Liu 1979: 9-10.
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sdba vette, nagy tisztelettel bant vele.® Liu azzal érvel még, hogy Fa-cang
népszeriisége azutdn sem csékkent, hogy a csdszdrné lemondott a trénrdl
fia, Csung-cung H 5% javéra. Igy a Fa-cang 4ltal képviselt filozéfia nem
lehetett pusztdn ideoldgia egy uralkodé szdmadra, hiszen ebben az esetben
az ideoldgidnak is buknia kellett volna a csdszdrndvel egyiitt. Csung-
cung csdsz4r szintén timogatta Fa-cang tevékenységét, harmadik osztd-
lyd mandarinnd akarta kinevezni, § azonban ezt nem fogadta el, s kérésé-
re dccse kapta meg a kitiintetést. 708-ban a csdszdr a ,birodalom legkiva-
16bb buddhista mestere” (kuo-ji fa-si B — % i) cimet adomdnyozta
neki.

Fa-cang a kordbbi pétridrkdk tanitdsait egységes rendszerbe foglalta.
Filozéfidja igy a klasszikus hua-jen filozéfia; az utdna kovetkezd pétridr-
kdk a megvdltozott tdrsadalmi, politikai és valldsi kdriilmények miatt
némely ponton ezt a rendszert médositottdk, illetve fejlesztették tovabb.

A negyedik pétridrka, Cs’eng-kuan tevékenysége az An Lu-san felke-
1és idején kezd&dstt, mikodését alapvetSen befolyédsoltdk az egész Kindt
feldilé belhdbori kovetkezmeényei. Az An Lu-san felkelés utdn a csd-
szdrok kozponti hatalma meggyenglilt; a felkelés leverése ellenére sem
sikeriilt helyredllitaniuk a kordbbi T’ang uralkoddk szildrd kdzponti ha-
talmat. Csak gy sikeriilt békét teremteni a birodalomban, hogy a csa-
szarnak el kellett ismernie a katonai kormadnyzék autonémidjat. Ennek
kovetkeztében a T'ang-kor mdsodik felében a katonai korményzdk a poli-
tikai élet meghatdroz6 személyiségeivé léptek el6.* Cs’eng-kuan bejara-
tos volt a csdszdri udvarba, a csdszdrok gyakran hallgattdk tanitdsait, s
kivals képességeit kiilonbdzs cimek adoményozasdval ismerték el. Mivel
a katonai kormdnyzék is a politikai és tdrsadalmi élet fszereplsi voltak,
ezért szamos nagy hatalmd katonai kormanyzéval bardti kapcsolatot tar-
tott fenn. A T’ang-kor elsé felében a csdszdrok a filozéfiai iskoldkat tdmo-
gattak. A vallasi gyakorlatot elGtérbe helyezd iskoldk kiszorultak a f&va-
rosbél, és vidéken szereztek hiveket maguknak. Az An Lu-san felkelés
utdn megviltozott a helyzet. A cs’an és a ,tiszta f61d” iskoldk mesterei
egyre tbb kdvetdt taldltak maguknak a févarosban, s még a csdszdri
udvarba is meghivést kaptak.* Cs’eng-kuan szdmdra ez olyan kihivas
volt, amelyet nem hagyhatott vilasz nélkiil, hiszen a hua-jen iskola léte
forgott kockan. Cs’eng-kuan tanftdsdnak egyik f3 jellegzetessége, hogy a

32 Sen-sziu szerepérdl a cs’an hagyomdnyban ldsd Miklés 19%6: 123-134.
33 Lisd Pulleyblank 1976.
3 Ldsd Weinstein 1987: 59-65.
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hua-jen tanitdsok k6zé cs’an tanitdsokat vett 4t, megprébalt helyet taldlni
ezeknek a tancknak a hua-jen filozdfidn beliil, mégpedig tigy, hogy a
¢s’an buddhizmust a hua-jen szempontjébél értelmezte.

Ugyancsak Cs’eng-kuan jitdsa, hogy miiveiben gyakran idéz a kinai
filozéfia (konfucianizmus, taoizmus) klasszikus miiveib8l, egy-egy budd-
hista fogalmat a kinai kézonség szdmdra ismerds miivekbsl vett idéze-
tekkel vildgit meg. A kinai buddhizmus korai korszakatdl eltéréen, mikor
buddhista fogalmakat taoista fogalmakkal azonositottak, Cs’eng-kuan
csupdn hasonlésdgot dllapit meg, és arra figyelmeztet, hogy nem szabad
dsszekeverni a buddhizmus és a kinai filozéfia fogalmait.

A Cs’eng-kuan 4ltal megkezdett folyamatokat tanitvdnya, Cung-mi®
teljesitette ki. Cung-mi hivatalnoki vizsgdra késziilt, im huszonnégy éves
kordban taldlkozott egy cs’an szerzetessel, Tao-jiiannal id |El, s ekkor
raébredt, hogy a vildgi trekvések hidbavalak, és § is szerzetes lett. Az
6todik pétridrka konfucidnus neveltetésének koszénhetSen széles mi-
veltséggel rendelkezett; miveiben gyakran taldlunk a kinai filozdfidbol
vett idézeteket.® Tanitdsaiban megprébdlta 6sszeegyeztetni a buddhista
és a konfucidnus tanftdsokat, 1igy gondolta, a konfucidnus tanok is helyet
kaphatnak a buddhista tanok rendszerében. Ugyanakkor Cs’eng-kuan-
hoz hasonléan & is birdlta a hagyomdnyos kinai filozéfidk bizonyos té-
teleit.

Korai buddhista neveltetését a cs’an buddhizmus hatdrozta meg, a
hua-jen hagyoméannyal csak késébb kertilt kapcsolatba. Az 6tédik hua-jen
pétridrka a Ho-c6 Sen-hui fi] ¥ jil & féle cs’an iskola pétridrkaja is volt.
Tanitdsaiban arra torekedett, hogy Gsszehangolja a bonyolult elméleten
alapul6 hua-jen és a gyakorlatot hangstilyoz6 cs’an tanitdsokat. Ezt fejezi
ki frdsaiban ,a tanitds és cs’an azonossdga” (kiao-cs'an ji-cse F{ i —
F4). Elesen birlta azokat a szélsGséges cs’an iskoldkat, melyek a budd-
hista iratok elvetését hirdették. Tanitdsaiban mesteréhez képest a siily-
pont a hua-jenrél a cs’anra tevéddtt at. Ennek ékes bizonyitéka az, hogy
mig Cse-jen, Fa-cang és Cs’eng-kuan a hua-jen iskola alapmfivéhez, az
Avatamszaka szitrdhoz irt kommentdrt, addig Cung-mi a cs’an iskola
alapmdvéhez, A tokéletes felébredés sziitrihoz (Jilan-kiie king).%”

35 Harom monogréfia is késziilt réla: Gregory 1991, Jan 1988, Kamata 1975.
36 Lasd Gregory 1991: 255-313; Jan 1980.
37 Lasd Jiian-kile king ta-su; Jitan-kiie king ta-su si-ji cs'ao.
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A hua-jen 1skola torténetét 1ij megvilagitisba helyezik Kojima Taizan
kutatdsai. A japan kutat6é féldrajzi alapon két dgat kiilonboztet meg a
hua-jen hagyomdnyban: a Csungnansan #& B [[| 4gat és a Vutajsan 71
B I 4gat® A Csungnansan 4ghoz tartozik Cse-jen, Fa-cang és Hui-
jlian; a Vutajsan dghoz pedig Ling-pien & &} (477-523), Kie-t'o fi# Jii?
(561-642), Ming-jao BH ## , Li T'ung-hiian 2= & 3 (635-730) és Cs’eng-
kuan. A két dg kozti kiilonbséget abban 14tja, hogy a Csungnansan mes-
terei a buddhista elmélet terén bontakoztattdk ki képességeiket, a Vutaj-
san mesterei viszont inkdbb az egyszerd emberek felé kozvetitették a
buddhizmust, a népi vallds ,apostolai” voltak. Cs’eng-kuan elStt a Vutaj-
san 4g legkiemelked&bb alakja Li T'ung-hiian,” aki scha nem lépett be a
szerzetesrendbe. Laikus volta ellenére az emberek buddhista szentként
tisztelték, haldla utdn emlékére szentélyeket emeltek a hegyen. Li T'ung-
hiian filozéfidjdban a természet-keletkezést (szing-k'i 14 #£ ), valamint az
elv és jelenség akaddlytalansdgdt (li-si wu-ai B Z5 # [ ) hangsulyozta.
Kojima elméletének egyik alapkéve, hogy nem fogadja el azt a hagyo-
minyt, miszerint A tévedések megsziinése és visszatérés a forrdshoz (Sziu
hua-jen ao-cse wang-cin huan-jlian-kuan} Fa-cang alkotdsa. Ebben a mi-
ben kulcsszerepet jitszik a természet-keletkezés, valamint az elv és jelen-
ség akaddlytalansdga, s ebbdl arra kévetkeztet, hogy ez a mi 730 és 750
kézétt frédott a Vutajsanon.®® Kojima szerint Cs’eng-kuan egyesitette a
hua-jen két 4gét, a négy dharma-dhdtu elméletben a Li T'ung-hiian 4ltal
hirdetett elv és jelenség akadilytalansdgét Fa-cang elméletével, a jelensé-
gek akaddlytalansdgédval (si-si wu-ai 5 3 f §F ) otvozte.

Kojima nagy érdeme, hogy elszakad a Szung-kori szektds buddhista
torténeti munkdk pdtridrka-hagyomdnyatél, kitdgitia a hua-jen hagyo-
many és filozdfia értelmezésének kereteit.

38 Lsd Kojima 1991.
3 Eletrajzét, filozéfidjnak £5bb jellemvondsait 14sd Gimello 1983.
40 Lisd Kojima 1982.
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CS’ENG-KUAN
HAGYOMANYOS ELETRAJZAI

I A sirfelirat (Miao-kiie ¥a-ki 7 & & 5¢)

Cs’eng-kuan legkordbbi életrajza a Csodds felébredés sztiipdra vésett
sirfelirat. A sztipat a Jilan-korban feldjitottdk, és a Kuancsung bronz- és
kfelirataibsl (Kuancsung kin-si ki B 4 <& 44 50 )% tudjuk, hogy a mun-
kat a Cse-jiian korszak kilencedik évének (1272) kilencedik hénapjéban
fejezték be.t2 A felujitott sirfelirat pacskolatdval ajandékozta meg Yuki
Reimont a Hua-jen kolostorban egy bizonyos Kuo-an B 27 szerzetes, s
ennek alapjdn tette kézzé Kamata Shigeo a szveget.® A szdveg igy kez-
dédik: ,A régi és G Huan-jen-king T'ang-kori magyardzdjdnak, fordité
nagymesterének, a szerzetesek vezetSjének hivataldt visel§ Hiivds Biro-
dalmi Tanit6janak® a Csoddlatos felébredés sztipdjara vésett felirat, ame-
lyet a dicsd Jiian dinasztia alatt Gjitottak fel a Hua-jen kolostorban.”

A sirfelirat hitelességét bizonyitja, hogy idéz belSle egy-egy mondatot
a Szung-korban P‘u-sui Cing-jiian ¥ 7K 3 J& (1011-88): A Csao-lunhoz
frott kommentirok gyijteménye (Csao-lun ci-kie ling-mo cs’ao £ & £ %
45 ¥ $9 ), valamint a Zsuan Jiie [t B : Si-hua Cung-kui (1123).46 Szinte

41 Pj Jiian B {7 (1730-1797) a szerzd, aki a Senhsziben fennmaradt k3- és bronzfelira-
tokat ismerteti nyolc fejezetben, a C'in dinasztigtol a Jian dinasztidig 6sszesen 797-et.
Lésd C'e-jiian g% J5 1771.

42 A mii idevdgd részét Kamata idézi, én csak innen ismerem. Kamata 1965: 155.

43 Lasd Kamata 1965: 157-158.

4 A, hiivés” nemzeti tanité magyardzatat ldsd a Szerzetesi cimei cimii fejezetben.

45 Ez a m( csak Japdnban 6rz6dott meg, ott taldlhaté kézirat formdjdban. Lasd Kamata
1965: 359. A négy pératlan értekezés magyardzata kapcsdn idéz a sfrfeliratbdl. Ldsd
Kamata 1965: 602

46 Zsuan Jiie Ko Seng-csung T 5 {1 (1077-1144) Tan-jang ci F} B3 52 cimd mdvét
idézve, sz6l Cs'eng-kuanrél, kifejti, valéjdban négy szerzetest is igy hivtak. Ugyan-
csak idézi fia, Ko Li-fang B 37 /7 a Jiin-jii jang-c'iuban, 746. A fennmaradt Tan-jang
cib&l kihagytak ezt a részt. Ezekrol a mdvekrdl 1dsd Roe Jae-seong 1990: 173-174.
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teljes egészében idézi a Jiian-korban P'u-zsui ¥ 5§ a Hua-jen misztikus
tanok kommentirjdban (Hua-jen hiian-t'an hui-hiian ki).&

Két Szung-kori szerzs: P'u-sui Cing-jiian és Zsuan Jiie szerint P’ei Hiu
7 K (7872-860) a szerzéje. Kamata elfogadja ezt jéllehet Cs’eng-
kuan Szung-kori életrajzai nem emlitik, hogy P’ei Hiu feliratot irt volna.
Utalnak viszont egy sztélére (C'ing-liang kuo-si pei-ming 1 757 B fili i
#% ), melynek szerzdjéiil 6t jelolik meg. Ez koltsi alkotds, alig tartalmaz
€letrajzi adatot. P’ei Hiu szerz8ségét kétségessé teszi az is, hogy a C'iian
T’ang wen (a tovébbiakban: CTW) csupan a sztélé szévegét tartalmazza,5
a sirfeliratét nem, holott szdmos, stilusdban Cs’eng-kuan sirfeliratdhoz
hasonld életrajz taldthat6 benne.

IL. Torténeti mtivek
a) A Szung-korbél

A Szung-kor a buddhista t6rténetirds virdgkora volt: 960-t6] 1278-ig
legaldbb Gtven buddhista torténeti mrivet irtak 51 Kéziiliikk 6tben olvas-
haté Cs’eng-kuan életrajza:?

1. Szung kao-szeng csuan’?

2. Kuang C'ing-liang csuan®

3. Lung-hing pien-nien t 'ung-luns

4. Si-men cseng-t'ung

5. Fo-cu t'ung-ki.5

47 P'u-zsui Cs’eng-kuan Hua-jen king su cs’ao hiian-t'an cimt mavét magyardzza.

48 P’ei Hiu életrajz4t a kinai térténeti mfivekben ldsd Ciu T'ang-su (a tovdbbiakban: CTS)
177. 4952-4953, Szin T'ang-su {a tovdbbiakban: STS) 182. 5371-5372. Legterjedelme-
sebb és egyben legtijabb életrajzat l4sd Yoshikawa 1992. Tovabbi miivek P'ei Hiu éle-
térdl ldsd Yamazaki 1969; Maspero 1914: 4-6. Cung-mi (C’seng-kuan f8 tanitvinya)
és P'ei Hiu kapcsolatdrdl ldsd Gregory 1991: 73-77.

49 Lisd Kamata 1965: 154.

50 Lasd 743, 71. :

51 Lasd Jan 1964: 362, 378.

"2 Lasd Kamata 1965: 154.

53 Ldsd T 50, 2061: 737a4—c20.

54 Ldsd T 51, 2099: 1120a13-b2.

55 Ldsd SCK 130: 335d2-336b12.

56 Lasd SCK 130: 456a17—¢6,

57 Ldsd T 49, 2035: 293b3—c4.
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1. Szung kao-szeng csuan

A vinaja iskoldhoz tartozé szerzetes, Can-ning & £ (919-1002) T’ai-
cung & 5= (976-998) csdszdr parancsdra irta ezt a miivet azzal a céllal,
hogy folytassa a két kordbbi életrajzi gydjteményt. Az egyik a Hui-kiao
2 (497-554) altal irt Kivdld szerzetesek életrajza (Kao-szeng csuan),
amely mintdul szolgdlt a késébbi korok buddhista életrajziréi szdmadra.
Ez a mii a 67-t6l 519-ig terjeds idészakban élt kétszazGtvenhét szerzetes
életrajzat, valamint kétszdz életrajzi megjegyzést tartalmaz.®® A mdsik a
vinaja iskola megalapitéja, Tao-sziian 18 B (696-667) miive, A kivils
szerzetesek életrajzdnak folytatdsa (Szii kao-szeng csuan). Az el8sz6 szerint
645-ben késziilt el a mi, amely hdromszidznegyven (néhdny kiaddsban
hiromszdzharmincegy) 6 és szdzhatvan aldrendelt életrajzot tartalmaz.>
Can-ning nemcsak az el§zd életrajzi gyljtemény Osszedllitdsa oGta
sziiletett szerzetesek életrajzit irta meg, hanem olyan kordbban élt szer-
zetesekét is, amelyeket eldei kihagytak.

A kivdlé szerzetesek Szung-kori életrajzi ginljteménye 982 és 988 kozott
irédott, és otszazharmincegy f6 és szazhuszonnégy aldrendelt életrajzot
tartalmaz. A szerzeteseket tiz csoportba sorolja: 1. forditék; 2. szoveg-
magyardzok; 3. meditdlék; 4. regula-értelmez6k; 5. tanvéddk; 6. csodate-
vEk; 7. oncsonkitdk; 8. recitaldk; 9. erényeket gyakorldk; 10. egyéb.®° Can-
ning ezt a csoportositidsi médszert Tao-sziiantél vette at, aki pedig Hui-
kiao rendszerét médositotta némileg. Mig az elsé két életrajzi gydijte-
ményben a forditk és a szévegelemzbk kozott taldlhaté a legtébb szer-
zetes, addig itt a legnagyobb hangsiilyt az elmélyeddk kapjdk. Ez azzal
magyardzhat, hogy a T’ang-korban virdgzott a cs’an iskola, s ez a md ezt
a korszakot tirgyalja. Cs’eng-kuan életrajzit a szévegelemzgk kézé he-
lyezte a szerz§, ami érthetd, hiszen {6 mdve az Avatamszaka sziitrdhoz frt
kommentar.

58 Hui-kiao a szerzeteseket tiz csoportba oszfja: 1. forditdk; 2. szévegmagyardzdk; 3. cso-
datevk; 4. meditildk; 5. regula-értelmezdk; 6. dncsonkiték; 7. recitilok; 8. erényeket
gyakorlék; 9. himnuszkdltSk; 10. prédikdlok. Lasd Wright 1954: 405, A md elsé hd-
rom fejezetének francia forditds4t ldsd Shih 1968. Az dncsonkitékrdl, himnuszkoltdk-
rél és a kantalokrol ldsd Jan 1965, 1977,

59 A mii torténelmi hdtterérél, szerkezetérdl lasd Si 1992.

60 Lasd Chen 1983: 39; Su 1989. Az egyéb csoport a Hui-kiao 4ltal hasznalt utolsé két cso-
portot, a himnuszkoltdket €s a prédikilékat foglalja magaban. Tao-sziian azért vonta
Ossze ezt a két csoportot, mert mindkettdjiiknek a £ feladata a térités volt. Mig a him-
nuszkoltdk énekkel, addig a prédikéldk torténetekkel prébdltik a buddhista tanokat
konnyebben befogadhatévd tenni a hallgatdsdg szdmadra. Lasd Shi 1992: 184-189.
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A kivdld szerzetesek Szung-kori életrajzi gytjteménye helyenként utal sir-
feliratokra is. Koichi Shinohara a fennmaradt sirfeliratokat dsszehason-
litotta az életrajzokkal, és huszonegy esetben azt taldlta, hogy a térténeti
md a sirfeliraton alapszik. A huszonegy esetbdl tizenhdromban konkrét
utaldst taldlt a sirfeliratra, mig a tobbi nyolc esetben a térténeti md és a
sirfelirat egybevetése igazolta a kett6 kozti kapcsolatot.é! Nem vizsgdlta
meg azonban valamennyi életrajzot, igy Cs’eng-kuanét sem.52

2, Kuang C'ing-liang csuan

A Hio0s hegy részletes tdrténete a Vutajsan kolostorait mutatja be, s az
itt megfordult szerzetesek életét foglalja frdsba. Ezt a miivet Jen-ji & —
irta 1060-ban, § maga is ezen a hegyen élt. Ennek a‘'munkanak az elGdje
A Hivds hegyrdl késziilt régi feljegyzések (Ku C’'ing-liang csuan), amelyet
667-ben az ide utazé Hui-sziang Z ¥ készitett. Hui-sziang sajat kora-
nak buddhista tevékenységérdl és kolostorairS! szdmolt be, kordbbi md-
vekbdl vilogatott Gssze révidebb idézeteket, és szdmos legenddt gydjtott
Ossze. Jen-ji miive sokkal dtfogébb, mint el6djéé, sok T’ang- és korai
Szung-kori forrdsbdl idéz.

3. Lung-hing pien-nien t'ung-lun

A Szung-korban jelentek meg a buddhista krénikdk. Ezek elGdje a Fei
Cs’ang-fang & % f£ 4ltal irt Feljeqyzések a hirom drigasigrél a kiilonbozé
korokban (Li-tai szan-pao ki). Ez a munka még nem nevezhet§ igazi kré-
nikdnak, mivel kevés eseményt sorol fel, és stilusa is meglehetdsen egy-
szer. Cu-sziu il 5 1164-ben fejezte be buddhista krénik4jdt, melynek
A Lung-hing id6szakban készitett buddhista krénika cimet adta. A kései Han
dinasztidtdl kezd6dSen 960-ig tirgyalja a buddhizmus térténetét. Igyeke-
zett a cs’an els6bbségét kidomboritani, ugyanakkor mds iskoldk hires
mestereird], valamint neves vildgi hivekrdl és tdimogatdkrdl is megemlé-
kezett.

4. Si-men cseng-t'ung

A Szung-korban jelennek meg azok a torténeti munkdk, amelyek a
-buddhista hagyomdnyt egyik vagy masik iskola szempontjab6l mutatjdk

61 14sd Shinohara 1988: 183-187.
62 Ezt levélben koézolte velem.
63 Ldsd Birnbaum 1986: 120.
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be. A cs’an iskola volt az elsd, amelyik ilyen miivek egész sordt hozta
létre, s ezeket A ldmpa dtaddsdrol késziilt feljeqyzések cimmel 14tta el. Ebb&l a
sorozatbdl a legkordbbi alkotds A King-td korszakban késziilt feljegyzés a
ldmpa dtaddsdrél (King-t6 cs’uan-teng lu).6* Tao-jiian 5B ¥ irta 1004-ben,
ezerhetvenegy cs’an szerzetes életét 6r6kiti meg. Ezeknek a miiveknek a
{6 célja az volt, hogy rogzitsék a cs’an iskola hagyomédnyozdéddsdnak me-
netét. Nem véletlen, hogy éppen ennél az iskoldndl jelenik meg elGszér az
az igény, hogy sajdt tanitdsainak eredetét igazolja. A cs’an buddhizmus
hiressé valt jelmondata: ,,Nem alkotni irdst, az frott tanftdsokon kiviil egy
mdsik hagyomdny.” A cs’an elveti a buddhista szentiratokat, a tanitdsok
kozvetlen dtaddsdt hirdeti egyik tudattél a mdsik tudatig. Az iskola alapja
nem valamilyen Buddhdnak tulajdonitott szentirat, mint a legtébb kinai
buddhista iskoldndl, hanem az elmélyedés médszere, amelyet B6dhi-
dharma, a cs’an els§ tanitdja hozott el Kindba. Bédhidharma mesterein
keresztiil Buddhdtd]l kapta tanitdsait, a cs’an iskola fgy magdt Buddha
igazi tanitdsa Orokdésének tekintette, mondvan, hogy ezeket a tanitdsokat
nem homadlyositjdk el mindenféle kérménfont okoskodédsok. Ezek a tor-
téneti munkdk a cs’an iskola szdmadra tehdt nemcsak a muilt mestereinek
emlékét 6rzik meg, hanem az iskola hitelességének biztositéi is.

A King-t6 korszakban késziilt feljegyzés a ldmpa dtaddsdrél cimd munké-
ban nem szerepel Cs’eng-kuan életrajza, tartalmazza viszont egy tanitd-
sdt, amelyet Sun-cung csdszdr kérdésére adott vdlaszul. A md cime: Sun-
cung kérdésére adott vilasz: a tudat lényegi tana (Ta Sun-cung szin-jao fa-
men &5 JIH 53 0 ¥k P ).

A cs’an torténeti munkdkban a t'ien-t’ai iskola megalapitéja, Cse-ji a
cs’an buddhizmus kévetSjeként szerepel, nem pedig a tien-t'ai iskola
patridrkdjaként, ezért a t'ien-t’ai iskola képviselSi hevesen birdltdk ezeket
a miiveket.6 Sajit iskoldjuk védelmében a t'ien-t'ai iskola is szdmos tor-
téneti munkat készitett. Egy vildgi hivs, Wu K'o-ki & 77 0 (1140-1214)
irta meg A buddhista iskolik helyes leszdrmazdisa (Si-men cseng-t'ung) cimiit
1195 és 1214 kézott. Ezt a miivet késdbb, a tizenharmadik szdzad harmin-
cas éveiben Cung-kien 5% #& 4tdolgozta és kibévitette. Cung-kien mun-
kdja az els olyan buddhista torténeti mt, amely szerkezetében a dinaszti-
kus torténeti munkékat utdnozta. Buddha és az indiai pétridrkék életraj-

64 Néhdny rész forditdsat ldsd Lu 1961.
65 Ldsd 30. fejezet, tovdbbd CTW 919,
66 A t'ien-t'ai és a cs’an iskola kdzti vitardl lasd Ch'en 1983: 122-125.
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zai az évkonyvek fejezetbe, a patridrkdk kiemelkedd tanitvdnyainak élet-
rajzai pedig az orokletes hdzak fejezetbe keriiltek. Kiilonb&z6 témékrdl
értekezéseket is frt, valamint dsszedllitotta a t'ien-t'ai iskola szerzetesei-
nek és vildgi hivéinek életrajzait. A md végén taldlhaték a feljegyzések,
amelyek a cs’an, a hua-jen, a fa-sziang és a tantrikus iskola mestereinek
életrajzait tartalmazzdk. A hivatalos torténeti stilus dtvétele azt jelentette,
hogy ezeknek a szerzeteseknek a szemében a pétridrkédk és taniték hely-
zete a kirdlyok, hercegek és miniszterek helyzetével volt azonos.®”

5. Fo-cu t'ung-ki

Harminc évvel a Si-men cseng-t'ung megirasa utin egy mdsik t'ien-t'ai
szerzetes, Cse-pan it B Allitotta Ossze A Buddhdrdl és patridrkikrol késziilt
feljegyzést 1258 és 1269 kozott, amely a t'ien-t’ai iskola legterjedelmesebb
torténeti munkdja. Cse-pan buddhista és vildgi forrdsokat egyarant hasz-
nélt. Cung-kienhez hasonléan a hivatalos torténeti mtivek szerkezeti be-
osztasat kovette: évkonyvek, orokletes hdzak, életrajzok, tdbldzatok, érte-
kezések. Az értekezések harmadik fejezetében, A buddhista iskoldk tanitd-
saiban taldlhaté Cs’eng-kuan életrajza. Cse-pan nagy érdeme, hogy a
buddhizmus térténetét a kinai tdrténelem egészében helyezte el, a2 budd-
histdk és nem-buddhistdk vallasi életérdl egyardnt beszdmol, s igy értékes
forrds a kinai térténelmet tanulményozék szdmdra.%®

b) A Szung-kor utin

A Szung-kor utdn a kovetkezs mivekben taldlhaté meg Cs’eng-kuan
életrajza:
— a Jian-korbdl:
Nien-cs’ang, Fo-cu li-tai t 'ung-cai ®
T’an-o, Liu hiie-szeng csuan™
P'u-zsui, Hua-jen hiian-t'an-hui hiian-ki’!

67 Lasd Jan 1964: 371.

68 1.4sd Su 1989. A Fo-cu t'ung-kivel Jan Yiin-hua foglalkozott behatébban lisd Jan 1963.
Leforditotta a mii egy részét, amely kitiing forrdsul szolgil a kinai buddhizmus
tanulmdnyoz4sdhoz a Szui dinasztidtél az Ot dinasztia kordig (581-960). Ldsd Jan
1966.

59 Ldsd T 49, 2036; 465b21-23, 609b22-610a2, 616b20—c4, 634c10-635b1.

70 Lisd SCK 133. 6. fejezet.

71 Lasd SCK 12.7a15-%al4.
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— a Ming-korbdl:

Kie-an, Si-si ki ku lHie™

K'ii Zsu-ci, Cse-jiie lu”

Csen-cs’eng, C'ing-liang-san cse™
—a C’ing-korbadl:

Szii-fa, Fa-kie wu-cu lile-ki’>

Csou K’o-fu, Hua-jen-king cs’e-jen ki’
—nem tudni mikor késziilt:

Sen-szeng csuan.”’

III. Cs’eng-kuan alapvetd életrajzainak forditasa

a) Cs’eng-kuan sirfelirata

A REGI ES U] HUA-JEN KING T"ANG-KORI MAGYARAZOJANAK,
FORDITO NAGYMESTERENEK, SZERZETESEK VEZETGJENEK
HIVATALAT VISELG HUVOS [HEGYI] BIRODALMI TANITOJANAK
A ,,CSODALATOS FELEBREDES” SZTUPAJARA VESETT FELIRAT,
AMELYET A DICSG JUAN DINASZTIA ALATT UJITOTTAK FEL
A HUA-JEN KOLOSTORBAN

A mestert Cs’eng-kuannak hivtik, adott neve Ta-hiu, csalddneve Hia-
hou voit. Jiilecsou Kujesib8l szdrmazott. Sajit korzetében a Pao-lin kolos-
tor meditdciéban jartas T'i-csen nagymester lett a mestere. Egy év elegen-
dének bizonyult, hogy jartassdgot szerezzen a Tripitakdban. Tizenegy
évesen csdszdri kegynek készonhetSen szerzetessé avattdk. Mdr akkor,
amikor a szerzetesi ruhdt magdra Sltotte, éles elméjével meglitta az igaz-
sagot. Ezutdn fejtegette a Pradnydpdramitd, a Mahdpariniroina, a Vima-
lakirti nirdésa, a Tokéletes felébredés szitrdjat és mds szitrdkat, dsszesen
tizennégyet, valamint a Mahdjina sraddhétpida, a [égdcsirabhiimi, a Njdja-
pravésa, a Vidnyaptimdtra-sziddhi sdsztrdt és mas sdsztrdkat, 5sszesen kilen-
cet, tovdbbad Csangan négy pdratlan értekezését, Tao-seng Tizennégy osztd-

72 Lisd T 49, 2037: 821b2-28.

73 Lisd SCK 143: 28a18-29a12.
74 Lisd 3. fejezet.

75 Lisd SCK 134. 275b6-277a9.
76 Lisd SCK 134: 608a14-b13,

77 Lasd T 50, 2064: 1004b23—c11.
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lydt, Tu-sun Dharma-dhdtu szemléletét, A t'ien-t'ai mediticiot és Fa-cangtol
A forrdshoz vald visszatérésrdl folytatott szemlélddést. Ezeket a miiveket oly
kdnnyedséggel kezelte, ahogy a sdrkédny jétszik a gydénggyel.

Amikor bettltétte az elSirt életkort, letette a szerzetesi fogadalmat.
Tan-ji nagymestert6l dtvette a nan-san iskoldt, s ezt kévetSen a vinaja
pitakdt magyarazta. Cs’ang-csao cs’an mester el6tt letette a bédhiszattva
fogadalmat, és tfz nagy fogadalmat tett. Nem csak iires beszéd volt, a
fogalmakat a gyakorlatba is attiltette. A gyakorlds és a megértés tikéletes
egységet alkotott ndla, j6 cselekedetekkel és érdemekkel egyformdn
rendelkezett.

Ezutédn felkereste Wu-ming nagymestert, és megkapta téle a titkos ta-
nitisokat és ezek magyardzatait. Tokéletesen megértette ket, [a mester]
dicsérte tehetségét. Ekkor még nem voltak elmélyiilt ismeretei a hua-jen
tanokrol, elment tehdt a keleti f6vdrosba, hogy Ta-sen mestertSl megtudja
titkos jelentésiiket. Amit egyszer meghallgatott, azt a kévetkez6 alkalom-
mal mdr maga is képes volt eldadni. [Ta-]Jsen azt mondta: ,Az egész
dharma-dhdtu benned van.” Amikor a Bédhiszattvik lakhelye cimd fejezet-
hez ért, vagyddva gondolt arra, hogy Mandzsusri fénye a jelenségvildg-
ban a Vutaj[san]ra ragyog. Nem rettent meg a tizezer mérfoldes tdvolsdg-
t6l, s az utazds sordn red leselkedd veszélyektsl. A Nagy Hua-jen kolos-
torban lakott tiz évig. A hegyen él5 szerzetestirsai tisztelettel kérték,
hogy tanitsa Sket. [Cs’eng-kuan] egy alkalommal azt mondta: , Hogyan is
lehetne konnyti az egy-kocsi kiilonb6z6 tanitdsarél beszélni? Hien-sou
kizarélag erre a tanitdsra alapozva teremtette meg iskoldjit. Tanitvanyai
azonban nem értették annak lényegét. Micsoda csapds, mikor a mester ha-
ldlaval tanitdsa lehanyatlik, mert hdtrahagyott irdsai nem teljesek! Szelle-
mi Srokosei kozt akadt végre egy ember, aki megértette. Hogyan is hall-
gathatnék?” Arra is gondolt, hogy az 6tédik szinten 1év§ bédhiszattva
buddha vildgdban tartézkodik, tudata megértette az abszoliitat, és a ké-
sdbb elnyert bolcsesség birtokdban a hétkéznapi emberekre gondol, s jar-
tassdgot szerez a vildgi dolgokban. Igy aztdn tanulmanyozta a konfucid-
nus kidnont, a filozéfusokat, a térténeti miiveket, a taoizmusbdl Csuang-
ce és Lao-ce példabeszédeit, keletrl a kifejezésmodot tanulta meg, nyu-
gatrdl a szanszkrit irast sajatitotta el, s valamennyiben magas szinten jar-
tassdgot szerzett.

Mikor a nagy Kommentdrt késziilt irni, a Pradny4 csarnokban a bédhi-
szattvdk oltalmdért imddkozott. Almaban egy arany képmdst latott, mely
hegyként emelkedett f6lé, arca kerek volt, mint a telihold. [Cs’eng-kuan]
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tkarolta, majd megette az arcat, aztdn felébredt. Ezutdn ecsetet ragadott,
gy érezte, szellemek segitik. Megértette az egyszerre egymdst tartalma-
z4ssal kezd6d6 tiz titokzatos kaput. A négy rész: a hit, a megértés, a gya-
korlat és a megvildgosodds megfelelden illeszkedtek, ill§ tavolsigra ke-
riiltek egymadstdl, mint ahogy a nagy fényesség az Girben, amelyben a csil-
lagok serege fényességében til akar tenni a holdon is. Bojti lakomaval
iinnepelte a munka befejezését. MielStt a kommentdrt tanitotta volna,
egyszer azt dlmodta, sarkdnnya valtozott. Feje a déli hegyre fekiidt, farka
pedig az északi hegy kariil tekerg6zott. Pikkelyeinek és sérényének fénye
ragyogott az égen, egyre vakitébb lett, mig egyszer csak a sarkdny neki-
lendiilt, és sok sdrkdny lett belble. Fényiik szerteszét sugdrzott. Ez a
tanitas elterjedésének kedvez elGjele volt. Magyardzni kezdte az 1ij mi-
vet, s tarka felhSk gyfltek Ossze az égen, a szerzetesek, apdcdk, valamint
a vildgi hivék 6zénléttek mindenfeldl. Némelyek leborulva azt mondték:
~A nagy tanitds mély igazsdgokat tar fel, a Kommentir nagyon sok tan-
tételt tartalmaz. Kériink, még részletesebben magyarazd el, hogy [az el-
ménket borftd] stird homély eloszoljon!” Igy aztdn a legkivalébb megvils-
gosodottakkal, Szeng-zsuival és Cse-k'aival elkészitette A kommentdrt
kifejtd elGaddsok jegyzetét negyven tekercsben és A sziveget kisérd kézi-
kinyvet szaz tekercsben. Ezeket sz6ban adta &t.

Cseng Ji-k'ing fétandcsos tir, Wei Kao nankangi kirdly, Meng Kien
Jiecsou feliigyel&je, Po Csii-ji baloldali birdlé és mdsok kérésére hetven
tekercset irt, s ezekben a hua-jen jelentését fejtette ki. Szui nagymester
szerzetesi jegyz8 és masok kérésére tobb mint harminc szuitrdkkal, vinaja-
val és kommentdrral foglalkoz6 miivet készitett. Hét csdszdarnak magya-
razta el a tanitdst szliletésnapjaikon, s igy t6bb mint nyolcvan tekercsben
nyujtott be frdsokat.

A birodalmi tanité Hiian-cung csdszdr K'ai-jiian korszakdnak wu-jin
évében sziiletett, a T'ien-pao korszak wu-ce évében hagyta el csalddjét,
Szu-cung csdszdr Cse-t§ korszakdnak ting-ju évében letette a szerzetesi
fogadalmakat. T'ai-cung csdszar Ta-li korszakdnak wu-sen évében sziitrat
forditott. T6-cung csdszdr Jilan-hing korszakdnak kia-ce évében elkészi-
tette a Kommentdrt. A Csen-jiian korszak ting-mao évében fejezte be [a
Kommentdir] irdsat. A Csen-jiian korszak ping-ce évében szitrdkat for-
ditott, s a csdszdr a bibor kéntost adomdnyozta neki, a sze-mao évben
megkapta a Hlivs birodalmi tanité cimet. Sun-cung csdszdr mestereként
tisztelte, a nagy szitra kézponti tétele fel§l kérdezte. Vilasza nyomdn
megértette, elméjében oly vildgos lett az, miként egy tdrgy tiikrézGdik a



a2 CS’ENG-KUAN ELETE

fényes tiikérben. Hien-cung csdszar a Jian-ho korszak keng-jin évében a
szerzetesek irdnyitGja pecsétjét adomdnyozta neki. Mu-cung és King-
cung csdszdr mesteriikként tisztelték, dicsbitették 6t mondvan: ,Meste-
riink mély [bolcsessége] oly ritka, mint az udumbara fa virdgba boru-
14sa,”# mindenkit a képességeinek megfelelSen tanit, olyan, mint a [min-
den kivénségot teljesitS] mani (mani) drégakd.” Wen-cung csdszédr a T ai-
ho korszak szin-kai évében megkapta a tudat pecsétjét a mestertdl.

A K’ai-cs’eng korszak sze-wei évének tavaszdn a harmadik hénap ha-
todik napjdn reggel magédhoz hivatta a legkivalébb tanitvdnyait, a harom
tanitdsban jelesked@ket: Pao-jin mestert, Hai-ant és mésokat, hogy dtadva
[utols6] tanitdsat, a végsé megnyugvdsba térjen. Elete sordn kilenc cséd-
szar uralkodott, hétnek volt tanitémestere. Szdzkét évet élt, ebbd] nyole-
vanhdrmat szerzetesként. Tizenhdrom 1db magas volt, kezei a térdén tul
értek, szemei éjszaka fényt 4rasztottak, nappal megéllta pislogds nélkiil.
Beszéde vildgos és csiszolt volt, viselkedése példamutatd. Tehetsége két
irénak is elegend§ lett volna, miveltségével a kilenc iskola barmelyiké-
hez tartozhatott volna. Osszesen négysziz tekercsnyi frdst hagyott az uté-
korra. T6bb mint 6tvenszer magyardzta el a nagy szitrét tigy, hogy koz-
ben csak egyszer evett. Tizen6tszor rendezett bdjti lakomat.

Harmincnyolc olyan szerzetes tanitvdnya volt, akik késébb mdsok
mesterei lettek, Hai-an és Hii-ci voltak a legels6k. Tobb mint ezren tanul-
tak Cs’eng-kuantol, de csak a keleti f6varosbdl Szeng-zsui és a kujfengi
Cung-mi értette meg tanitdsdnak mélységét. A tébbiek is elfogulatian el-
mével toltekeztek tele a tudomdnnyal, és harmincheten a megszabadulds
ttjara léptek. Cs’eng-kuan arca ragyogd volt, egyenesen iilt, mint egy
hegy, s ez a meditaci6 erejét mutatta.

Haldldnak havaban a huszonhetedik napon végakarata szerint testét a
Csungnan hegy egyik barlangjdba helyezték. A csdszdr [aznap] nem tar-
tott kihallgatést, a magas rangu hivatalnokok gydszruhét §ltottek. A t6b-
bit el lehet képzelni. Nem sokkal ezutén egy, a Nyugat Orsz4gaibdl érke-
z6 indiai szerzetes Cunglingndl két szellem-kovetet latott, kiknek laba
nem érte a foldet. Vardzsigéjével megdlldsra birta Sket, s azok ezt mond-
tdk neki: ,Egy észak-indiai Mandzsusri szentély szellemei vagyunk, ke-
letrl a hua-jen bédhiszattva metszéfogét hoztuk el, hogy dldozhassunk
neki.” Miutdn a szerzetes Kinéba ért, felnyitottik a [befalazott] barlangot,

78 Az udumbara (Ficus Glomerata) fa csak hdromezer évben egyszer hoz virdgot. Lasd
Nakamura 1975: 92.
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s val6ban hidnyzott a metsz&foga, csak harminckilenc foga volt, arcszine,
mint a fagyos harmat. Elégették a testét, s ezdltal mintegy ezer ereklyéhez
jutottak, melyek fehéren ragyogtak. A nyelve olyan volt, mint a virds
16tusz, tifz nem foghatta. A hamvait Gsszegytijtotték, s eltemették. Wen-
cung csdszdr parancsira P’ei tir megirta a sirfeliratot, Sen Jiian-ki pedig
megformdzta a szobrat. A sztiipit Csodds felébredésnek nevezték el.

b) Cs’eng-kuan életrajza
A kivdl6 szerzetesek Szung-kori életrajzi gyijteményében

CS'ENG-KUANNAK,
A TAJCSOUI VUTAJSAN C'ING-LIANG KOLOSTOR
T’ ANG-KORI SZERZETESENEK ELETRAJZA

Si”? Cs’eng-kuan Jiiecsou Sanjinbdl szarmazott, csalddneve Hia-hou
volt. Tizenegy éves kordban mdr a Pao-lin kolostor — amelyet ma a Jing-
t'iennek neveznek — P’ei meditdciés mestere vezetése alatt a kolostorban
élt, s a Lotusz sziitrit recitdlta. Tizennégy évesen csdszdri kegynek koszon-.
het@en szerzetessé avattdk, s ez a kolostor lett a lakhelye. Kimagaslo te-
hetségnek bizonyult, nem lehetett alantas feladatokkal terhelni.

Késibb felkereste a hires kolostorokat, hogy felkutassa a buddhizmus
titkos konyveit, messzi vidékekre utazott, hogy megértse a nagy rejtélyt.
A K'ien-jiian korszakban a zsuncsoui K'i-hia kolostor vinaja mesterétdl,
Litl tanulta a vinaja iskola sziang-pu agét, a sajit korzetében T'an-ji mes-
tert6l pedig a nan-san dgdt. Csinlingben Hiian-pi mester a kuan-ho szan-
lunt hagyomanyozta rd. Az 6 erSfeszitésének kdszénhetd, hogy a Jang-
cétdl délre felvirdgzott a szan-lun. A Ta-li korszakban a Wa-kuan kolos-
torban a Hit felkeliésérdl irott értekezés és a Nirvina szilfra hagyomanyat
sajatitotta el. Majd a T’ien-csu [kolostor] Fa-sen mesterével alaposan
dttanulmanyozta az Avatamszaka sziitrdt, a huajnani Fa-cangtél megkapta
a hajtungi szerzetes kommentdrjat A hit felkeltéséhez. [A Ta-li korszak]
hetedik évében Sanhszi vidékére ment, s a csengtui Hui-liang mestertdl
ismét szan-lunt tanult. A tizedik évben Szucsouba ment, s Csan-zsan
mestertél a t'ien-t'ai meditdciét, a Létusz, a Vimalakirti nirdésa és mas
szitrdk kommentdrjait sajatitotta el. Ahogy ezeket megértette, az termé-
szettSl ered, paratlan bolcsességre vallott. Ugy tanulta a szovegeket,

72 Kindban minden buddhista szerzetes neve a Si szoval kezdSdik. Ez a Sdkjamuni kinai
atirdsdnak elsd irdsjegye.
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mintha csak tegnap dobta volna el magatdl [tette volna félre], mint ahogy
Pao Cing is emlékezett a kiitra.® Hitelt érdemlSen tudhat6, hogy C’ai
Jung® sziiletett ujjd benne. A Niutousanon Csung mestertdl, a Csingsa-
non K’in mestertdl, s Lojangban Wu-ming mestertdl a cs’an tanitdsok déli
hagyomaénya fel6l tudakozédott. Hui-jlin cs’an mestert is meglétogatta,
hogy megértse az északi hagyomany titkos igazsdgat.

Cs’eng-kuan azt mondta magédnak: ,Az 6tédik szinten 1évé kivald
ember megértette az abszolitat, és tudata Buddha vildgdban id6zik, 4m a
felébredés utdn elnyert bolcsességével a vildg felé fordul, s ezért kezd el
vildgi mtivészeteket tanulni. En még csak a tanulds szintjén vagyok, hogy
is feledkezhetnék meg errél a gondolatr6l.” Ezutdn tanulmdnyozta a
szent konyveket, a torténeti miiveket, a filozéfiai munkaikat, a filolégiat,
az indiai nyelvészetet, a nem-buddhista filozéfidkat, a négy védat, az ot
tudomdnyt, a mantrdkat és a ritudlék szabélyait. Esszé és vers frdsdban,
valamint eladdsdban egyardnt jartassdgot szerzett: sokoldaltisdga az ég
adomdnya volt.

A Ta-li korszak tizenegyedik évében megfogadta, hogy elzardndokol
a Vutajsanra, s egyenkét korbejdrja a szent helyeket. Majd az Omejsanra
indult, hogy Szamantabhadra buddhaval valé taldlkozésért kénydrogjon.
Magasra mdszott a hegyen, arra késziilve, hogy ldssa a szent alakj4t. Ez-
utdn visszatért a Vutajsanra, s ott a Nagy Hua-jen kolostorban telepedett
le, s a vaipulja biinbdnatnak szentelte idejét. Hien-lin apat megkérte,
hogy magyardzza el a Nagy Sziitrdt és a kommentdrokat. O azonban
habozott, mivel az Avatamszaka sziitra régi kommentérjainak nyelvezete
bonyolult, értelmiik pedig témor. Sokaig igy toprengett: ,Mandzsusri a
bélcsességet, Szamantabhadra az elvet képviseli, s e kettd sszeolvaddsa
pedig Vairdcsana. A hua-jen azt jelenti, hogy a sokféle gyakorlat eggyé
vélik. En mdr Szamantabhadra vildgdban jarok, Mandzsusri forrdsanal
koétsttem ki, Ha nem irom meg a kommentdrt Vairécsandrdl, cserben
hagyom a mésik két istenséget.”

A Kommentdr megirdsédnak elhatdrozdsa utdn dlméban egy arany em-
bert ldtott, aki napként magasodott fGléje. Cs’eng-kuan étkarolta kezével,
majd rdgds nélkiil egyben lenyelte. Megizzadva és 6rommel ébredt fel.

80 Pao Cing 6téves kordban azt mondta sziileinek, hogy kordbban a Li csaldd gyermeke
volt, és kilencévesen a kitba fulladt. A sziil6k felkeresték a Li csalddot, s kideriilt,
hogy a fid dllitdsa megfelelt a valésdgnak. Lasd Liang-su 95. fejezet.

81 C’ai Jung (133-192) a Han-kor kiemelkedd tudésa, a klasszikus mfivek kébe vésésé-
nek vezetdje. Lasd Beck 1986: 340.
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A fény lenyelése annak az el&jele volt, hogy fényt fog drasztani minden-
felé. A Hing-jlian korszak els§ évének elsd hénapjdban kezdte a munkat,
s a Csen-jlian korszak harmadik évének tizenkettedik hénapjdban fejezte
be. Husz tekercs késziilt el. Azzal linnepelte meg a munka befejezését,
hogy ezer szerzetes részvételével bdjti lakomdt rendezett. Ezutdn sokat
gondolkozott azon, hogy tanitdsait miként fogadjdk majd. Egy é&jjel azt
dlmodta, hogy sdrkdnnyd véltozott, feje a déli hegyen fekiidt, farka az
északi hegy koriil tekergdzott. Karmai a kék eget hasitottédk, pikkelyeinek
és sorényének ragyogdsa fényesebb volt a napnél. Egy kis idd elteltével,
tekergdzve tobb ezer apré sdrkdny lett belSle. Ragyogva az égbe emel-
kedtek, majd szerteszét szérodtak. Mintha a tanitds dgakra oszldsdnak és
elterjedésének képe lett volna.

[A Csen-jiian korszak] negyedik évében az els§ tavaszi hénapban
Hien-lin apat megkérte, fejtse ki elSttiik az (ij kommentart. Hotung kato-
nai kormdnyzdja, Li Ce-liang tr megkérte, hogy a Cs"ung-fu kolostorban
is tanitson. T6-cung csdszdr Li Fu-kuangot bizta meg, hogy Cs’eng-kuant
a f6varosba hivija, abbdl a célbdl, hogy a Kapisdbdl szdrmazé Pradnydval
egylitt leforditsa az odrai kirdly 4ltal ajgndékozott negyven fejezetes Ava-
tamszaka szitrdt. Cs’eng-kuan sajndlattal utasitotta vissza, kérte, hogy
csak a kovetkezd évben kelljen mennie. A csdszar jévdhagyta kérését. Fel-
késziilve az utazdsra Pucsinbe ment, ahol Liang kézponti irnok tir ma-
rasztalta, s gondoskodott elszdllasoldsardl. Ezt kovetben a Csungtiao he-
gyen a K'ijen kolostorban tartézkodott. Volt a kolostorban egy goéndér
személdokd, kopasz, vdndor cs’an szerzetes, akit 1igy emlegettek: a bo-
lond. Kurta vdszonruhét hordott, kezében hosszii botot fogott, driilt méd-
jara daloldszott, Gssze-vissza beszélt. Ha valamit megjovendslt, az tébb-
nyire valéra védlt. Még mielStt Cs’eng-kuan ideérkezett volna, siirgette a
tobbieket, hogy takaritsanak, mert nemsokdra bédhiszattva fog eljonni
hozzdjuk. A falfestményeken tjra meg djra szétkent festék formdjdban
szdrnyek jelentek meg, valamint a Nagy Vezér és egy hegyi pézsma-
szarvas. Ez a két dolog csak akkor szlint meg, mikor Cs’eng-kuan meg-
érkezett.

Az 6tédik hénapban Huo Szien-ming csdszdri kdvet siirgette Cs’eng-
kuant, [hogy induljon el a févdrosba]. Mikor megérkezett, a csdszar tisz-
telettel fogadta, a fordit6 csarnokba vezette, hogy ellenérizze a forditast.
Majd megparancsolta, hogy irjon kommentdrt [a sziitrdhoz]. A Csungnan
hegyen a C’ao-t'ang kolostorban készitette el azt tiz tekercsben, s bemu-
tatta a csdszdrnak. A csdszdr meghagyta, hogy Csangan mindkét felében
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magyardzza el. Ekkor a csarnok el6tti téban 6t egymdshoz kapcsolédé
16tuszvirdg nétt, s mindegyik virdgbél hdrom virdg sarjadt. Az emberek
csoddjdra jértak. Nem sokkal ezutan 4tsimitotta Az orszdg hatdrait védelme-
26 vezér sziitra forditasdnak stilusat.

Sun-cung csdszdr a tavaszi palotdban gyakran hallgatta tanitdsat, az &
parancsdra irta A végsd'igazsig és a Miért bifn a hisevés cim{ mtveket egy-
egy tekercsben. Mikor Csanganba érkezett, megkiilénboztetett tisztelettel
fogadtdk, a magas rangi hivatalnokok megtértek. C’'i K’ang fétandcsossal
¢s Wei K'li-mou szertartdsmesterrel mély bardtsdgot kététt. Wu Jitan-
heng fétandcsos, Cseng Jin, Li Ki-fu, K'{ian T6-jii és Li Feng-ki fGtand-
csosok, C'ien Hui csdszdri fogalmazd, a palota embere, Kui Teng, a had-
lgyminisztérium igazgatéhelyettese, Jen Sou, Hsziangjang katonai kor-
manyz6ja, Meng kien, Jilecsou feligyeldje és a hungesoui Wei Tan va-
lamennyien irigyelték a mester kifinomult stilusat, s kéziiliik némelyek
megfogadtdk intelmeit.

A Jian-ho korszakban halt meg hetvenegynéhdny éves kordban. Mint-
egy szaz tanitvdnyanak adta 4t tanitdsdt, s a tébbiek, kik prédikélni tud-
tak, t6bb ezren voltak. Cs’eng-kuan megrajzolta a Virdg-tdrhdz Vildgs
képét az djonnan alapftott Jiin-hua kolostor Pradnya pavilonjdban, meg-
irta a Kommentdr kifejtését negyven tekercsben. C'i nagytandcsos kérésére
megirta A hua-jen lényegét egy tekercsben, A dharma-dhitu titokzatos tikrét
egy tekercsben, A hdrom szent egybeolvadisinak szemléletét egy tekercsben,
az Avatamszaka sziitra, a Létusz sziitra, a Lankdvatdra sziitra és a Madhjama-
ka-kdrikd kommentérjét Gsszesen harminc tekercsben. Tizenkét alkalom-
mal rendezett béjti lakomat, s ezek alkalmaval oly sok szobrot form4ztak,
képet festettek és szitrit masoltak, hogy elmondani nem lehet.

Tanitvdnya, C’'ing-mien lejegyezvén viselt dolgait, ezt irja, ,Cs’eng-
kuan tiz fogadalmat tett: 1. Nem vetem le a szerzetesi ruh4t. 2. Gondo-
latban sem szegem meg a Tathdgata torvényét. 3. Nem iilsk hattal a dhar-
ma-dhdtu sziitrdjénak. 4. Nem hagyom, hogy természetem zavaré érzel-
mek szennyezzék. 5. Nem teszem be a ldbam apécakolostorba. 6. Testemn
vildgiak dgy4t nem érinti. 7. Szemem keriili a nem illend§ pompat. 8.
Nyelvem nem iziel ételt dél elmiltdval. 9. Kezembdl nem teszem le az
olvasét. 10. Estére nem vdlok meg ruhdmtél és alamizsnds csészémtsl.
Elete végéig hd is maradt fogadalmaihoz.”

82 A Virdg-tirhdz az Avatamszaka szitra egyik fejezetének cime, tokéletes isteni vildg,
olyan, mint példdul a Tiszta F5ld, Amitibha (Amitibha) paradicsoma.



CS’ENG-KUAN
KRITIKAI ELETRAJZA

A Cs’eng-kuan életére vonatkozé forrasok Gsszehasonlitdsa sordn a
sztipafeliraton és az 6t Szung-kori térténeti munkdn kiviil egy kései budd-
hista térténeti miivet is felhaszndltam, a Rovid feljegyzés a dharma-dhitu 6t
pdtridrkdjdrol (Fa-kie wu-cu liie-ki) cimiit, amelyet Szii-fa #§ ¢k 4llitott
Ossze 1680-ban. Bar ez a m{ t6bb mint nyolcszdz évvel Cs’eng-kuan hala-
la utdn irédott, mégis jelentSs, mert kitlinSen foglalja 6ssze a kordbbi for-
rdsokat.®> A Szung-kor utdn frédott tSbbi életrajz nem hoz semmi 1jj ada-
tot, ezért az 6sszehasonlitas sordn ezeket nem veszem figyelembe.

Az Gsszehasonlitds sordn felhasznilt forrasok iddrendben:

839
98288
1060
1164
1237
1269
1680

1. Neve

a sirfelirat (MT)

A kivdld szerzetesek Szung-kori életrajzi gytijteménye (SKC)
A HiTvds hegy részletes torténete (KCC)

A Lung-hing korszakban készitett buddhista krénika (LPT)
A buddhista iskolik helyes leszdrmazisa (SC)

A Buddhdrdl és pitridrkikr6l késziilt feljegyzés (FT)

Rovid feljeqyzés a dharma-dhitu 6t pdtridrkdjirél (FWL)

L. Neve, sziiletési helye és ideje

A KCC kivételével valamennyi forrds Cs’eng-kuan csalddnevéiil a
Hia-hout & f adja meg, a KCC-ben viszont a Tai # szerepel. Mivel
egy kivételével valamennyi a Hia-hout tartja Cs’eng-kuan csalddnevének,

8 Lasd Gregory 1991: 314.
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ezért ezt tartom valdszintinek. Az MT, az SC és az FT ,adott nevet”, cet
¥ is tulajdonit neki: Ta-hiu A {K .

2. Sziiletésének helye

Az SKC szerint Cs’eng-kuan Jiiecsou Sanjinben 8% M 1] [& sziiletett,
azaz ahogy ez és a tobbi forrds is pontosan fogalmaz: odavaldsi ember.
Az MT és az FT szerint sziiletési helye Jiiecsou Kujesi, a Sanjin helyett
tehdt Kujesi & 7§ 4ll. A KCC-ben szintén Jiiecsou Kujcsi, a helynév eltt
azonban a pen 7 frésjegy 4ll, amely azt jelenti, hogy ‘eredetileg’. Az SC-
ben és az FT-ben a Jiecsou elmarad, csupdn a Kujcsi szerepel.
Osszefoglalva: az SKC kivételével valamennyi forrds Kujcsit fogadja el
sziiletési helyéiil. A Szui korban nevezték 4t Kujcsi csiint B Jiiecsouvs,
Sanjint pedig egybevontik Kujcsivel. A Ming és C’ing kortdl Sanjint és
Kujcsit egyiitt Saohszing funak f§ nevezték, majd 1912-t81 Saohszing
hsziennek, jardsnak £ Sl G 3

3. Sziiletésének ideje

Sziiletésének id6pontjaul az MT K’ai-jiian uralkodési id6szak wu-jin
évét (738) adja meg.

4. Hagiografikus elemek

Az MT és az FT hagiografikus részeket is tartalmaz. Megtudhatjuk
ezekbdl, hogy Cs’eng-kuan testmagassdga kilenc 14b és négy hiivelyk
volt, keze a térdéig ért, negyven foga volt, és éjszaka vildgitott a szeme.
Az FT még b&vebben részletezi a személyét koriilvevs csodés elemeket:
sziiletésekor fény toltStte be a szobdt, s a fény a szomszédba is 4thatolt;
gyermekkordban sztlipat épitett homokbdl. Megdllapithatd, hogy Cs’eng-
kuan életrajzdban id&vel egyre szaporodtak ezek a hagiografikus elemek.

84 Lasd C'e-fiian: 499, 1623.
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IL. Szerzetbe 1épése

1. Szerzetessé avatdsa

Az SKC szerint tizenegy éves kordban, az MT, az SC és az FT szerint
kilencévesen, a KCC szerint tizenhdrom évesen hagyta el csalddjdt (cs'u-
kia H} % ), hogy szerzetes legyen. Az FT nem jel6li meg ennek id6pont-
jat. Az SKC és FT szerint tizennégy, az MT, SC és az FT szerint tizenegy, a
KCC szerint tizenhdrom éves kordban avattdk szerzetessé. Az LPT csak
azt irja, hogy a cse-t6 korszakban tette le a teljes szerzetesi fogadalmat. A
kiilénb6z6 forrdsok szerint tehat kilenc- és tizenhdrom éves kora kozétt
hagyta el a csalddjdt, hogy csatlakozzék a kolostori kozdsséghez. Fontos
megjegyezni azonban, hogy a kinai kifejezés, a cs'u-kia nem azt jelenti,
hogy ekkor rogton szerzetessé valt, hiszen Kindban, eltér§en Indiitd],
erre csak bizonyos id6 elteltével, az elSirt vizsgdk letétele utdn keriilhetett
sor. A szerzetesjelSltet ,gyermek noviciusnak” (t'ung-hing # £7 ) nevez-
ték. Ez az (j stiatusz dtmenetet teremtett a vilagi és a kolostori élet kozott:
a gyermek novicius egyrészt a kolostorban élt, tanulmédnyozta a buddhis-
ta iratokat, masrészt viszont nem vdgta le a hajét, és — legf6képpen — nem
élvezett adomentességet.®

Az SKC szerint: ,Még csak tizenegy éves volt, mikor a Pao-lin B #f
kolostor [amely ma a Jing-tien-san J&& X [[|] Pei §§ nevezetdi cs’an
mesterének vezetése alatt elhagyta a csalddjit.” Kamata Shigeo szerint a
Jing-t'ien egy hegynek a neve, amely Szecsuanban Suangliu kérzettsl &
W B2 délre nyolc mérfoldre taldlhat6.% Sajnos, nem hivatkozik semmi-
lyen forrdsra vagy f6ldrajzi miire, amely alapjn ezt a helyet azonositotta.
A Kinai tdrténelmi atlasz®’ sem a T’ang-, sem a Szung-korban nem tud
ilyen nevii hegyr6l. Véleményem szerint a Jing-t'ien nem egy hegyre,
hanem egy kolostorra utal, mivel a san |[[ irdsjegy kolostort is jelent. Ezt
tdmasztja ald az SKC is, amely a Pao-lin-sze és a Jing-t'ien-san k§zott
azonossagot allapit meg, mivel ha egy helyre utalna, ahol a Pao-lin-sze
taldlhats, akkor a Jing-t'ien-san elStt valamilyen helyhatdrozé partikuls-
nak kellene 4dllnia. Az FT egyértelmtien kézli, hogy a Jing-t'ien egy kolos-
tor neve. Ott ugyanis nem Pao-lin-sze szerepel, hanem Jing-t'ien-sze

RF-

85 Ldsd Ch'en 1964: 245-247.
8 Lisd Kamata 1965: 159.
87 Lésd Csung-kuo li-si ti-t'u ci 5-6. kitet.
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Ha a Jing-t'ien-san Szecsuanban lenne, nehezen tudndnk megmagya-
rdzni az MT-ben és az FT-ben a kolostor neve el6tt 4llé pen-csou N
| jelentését. Ez utal arra a kézigazgatasi helyre, amely al4 vélhetSen ez a
kolostor tartozott. Szerintem a pen-csou, mely annyit tesz: “sajdt jardsa’,
Cs’eng-kuan sziilShelyére, Jitecsoura vonatkozik. A Jing-t'ien-san feltehe-
téleg Jiiecsouban volt egy kolostor a Szung-kor idején, de ezt Cs’eng-
kuan idejében Pao-lin kolostornak hivtak.

Az SKC Cs’eng-kuan elsd mesterének egy bizonyos P’ei cs’an mestert
nevez meg 75 i 0l ). Az MT, a SC és az FT viszont egy T’i-csen f5 [EH
nevii mestert emlitenek, aki kimagaslé eredményeket ért el a medi-
tdcidban fifi & . A P’ei mester valdsziniileg Hiian-jen 3{ % tanitvanyd-
val, Hung-peivel gt §8 azonos, aki az SKC szerint a Pao-lin kolostorban
élt.# Hiianjen a vinaja iskola (lii-cung 3 57 ) alapitéjanak, Tao-sziian-
nak i H volta tanitvdnya. T'i-csenr6l nem maradt fenn semmiféle élet-
rajzi anyag.®

Cs’eng-kuan szerzetessé, pontosabban a szerzetesség els§ 1épesdfokat
jelentd noviciussd tizenegy és tizennégy éves kora kozott lett. Kindban
hdrom médon lehetett szerzetes valaki: magdnavatdssal (sze-tu 4 &),
csdszdri kegy 4ltal (en-tu BB, & ) és a papi levél megvasdrlasdval (cin-na
£ 1 )9 Cs’eng-kuan esetében az SKC, az MT és az FT egyértelmden
jelzi: csdszari kegy dltal lett szerzetes. Az FT utal a vizsgdra is, amelyen
feltehetSleg 4t kellett esnie ekkor (si-king Z\, £% ). 757-ben tette le vala-
mennyi szerzetesi fogadalmat.?

Az SKC kozli, hogy Cs’eng-kuan ehhez a (Pao-lin-sze) kolostorhoz
tartozott, miutdn szerzetes lett. A kinai kifejezés (li ce-sze & Itf 3F ) nem
azt sejteti, hogy szolgaként keriilt volna a kolostorba, csupdn azt jelenti:
itt volt nyilvdntartva.®

Egyik életrajz sem 4rul el semmit Cs’eng-kuan tdrsadalmi hovatar-
tozdsdr6l. Nem tudjuk, milyen csalddbdl szdarmazott, s f6leg, hogy mi

88 Ldsd T 50, 2061: 795c; Kamata 1965: 159.

8% Kamata 1965: 159.

%0 Lisd Ch'en 1964: 242-243.

91 King-cung csdszar idejében (825-826) a férfi szerzetesjeléltnek szdzétven, a nének pe-
dig szdz oldalt kellett tudnia recitslnia. Lisd Ch'en 1964: 246.

92 Kindban kevesen jutottak el erre a szintre, a szerzetesek tobbsége megelégedett a no-
viciusi stdtusszal, amely mentesitette az adék alél, ugyanakkor nem frt el§ olyan szi-
gord szabdlyokat, mint a kévetkezd fokozat. Lisd Ch'en 1964: 242-244.

93 Ali kifejezés ali-ci &R F& Osszetételre vezethets vissza, amely a szerzetesek nyilvdn-
tartdsat jelenti. Lisd Nakamura 1975: 1437
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késztette a szerzetbe lépésre. Csak buddhista tanulmdnyai befejeztével,
érett fejjel kezdte olvasni a vildgi miveket. Igaz, hogy médr gyermek-
kordban kolostorba vonult, mégis elég nagy volt ahhoz, hogy vala-
mennyire ismerje a konfucianizmust, ha irdstuddéi csalddbdl szdrmazott
volna. Gyermekkori tanulményainak elmaradidsabél esetleg az kévetkez-
het, hogy szegény csalddbdl szdrmazott, amit korai kolostorba vonuldsa
is alatdmaszt. Sajnos, forrasaink hallgatnak ezen a ponton.

2. Buddhista tanulmdnyainak kezdete

A forrdsok két csoporira oszthaték abban a kérdésben, hogy szer-
zetesi pdlyafutdsdnak kezdetén milyen buddhista miveket tanulma-
nyozott. Az SKC szerint a Lotusz szitrit recitdlta® Az FT nem koézli, ki
volt els6 mestere, csupdn annyit mond errél az id6szakrél — megismé-
telve az SKC 4llitdsat —, hogy a Létusz szitrit recitdlta. Ugy gondolom,
szdndékos, hogy Cse-pan kihagyta az SKC 4ltal megadott mester nevét,
és a Lotusz sziitra tanulmdnyozasat hangsiilyozta. A késdbbiekben latni
fogjuk, hogy Cs’eng-kuan a t'ien-tai iskola tanitdsait is tanulményozta, a
hires t'ien-t'ai pdtridrka,®® Csan-zsan tanitvanya volt. A t'ien-t'ai iskola
szerint Buddha végss, legtokéletesebb tanitasidt A Lotusz sziitra Srokiti
meg, gy a t'ien-t'ai iskola mellett elkitelezett Cse-pan nagyobb hang-
stlyt kivdn fektetni Cs’eng-kuan t'ien-t'ai tanulmdnyaira.

Az MT jelentSsen eltér a fent emlitett két forrastdl, Cs’eng-kuant sok-
kal jératosabbnak mutatja be a szent szévegekben. Tizennégy sziitra ta-
nulmanyozdsit emliti, ezek koziil négynek adja meg a cimét: Pradnyd-
paramitd (Prajfiaparamita, Pan-zso),”® Muahdparinirodna (Mahaparinir-
vana),” Vimalakirti-nirdésa (Vimalakirti nirde$a)® és a Tokéletes felébredés
(Jiian-kiie king).*® Tovébb4 kilenc kommentart ismert meg itt. Ezek kozil

9 Lisd T 9, 261.

95 Ldsd a Mesterei cimd fejezetben.

9% T&bb Pradnydpdramitd sziitra van, valamennyi az iiresség tanitdsdt fejti ki, eltérd terje-
delemben. Lasd Ch'en 1964: 58-60.

97 LasdT1,7.

98 Lasd T 14, 475. Legtijabb, tibetib&l késziilt forditdsat ldsd Thurman 1976.

9% Lisd T 17, 842. A hagyomdny szerint ezt a mtivet Buddhatrita (Buddhatrata) fordi-
totta le kinaira 693-ban. Kimutattdk azonban, hogy ez a hetedik szdzad végén vagy
nyolcadik szdzad elején irédott Kindban, igy apokrifnek mindsiil. Ldsd Gregory 1991:
54. A kinai buddhista kdnonba foglalt szitrdk jelentds hanyada apokrif md, s ezek
nagyobb szerepet jatszottak a kinai buddhista filozéfia megformdldsdban, mint az
eredeti mivek. Az apokrif mivekre nézve lisd Buswell 1990.
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négynek adja meg a cimét: Mahdjina-sraddhétpida (Mahayana-§raddhot-
pada),'®  Jogdcsdrabhimi (Yogécdrabhimi),'' Njdjapravésa (Nyayapra-
vesa),'®? Vidnyaptimdtra-sziddhi (Vijiaptimatra-siddhi).1®® Végiil a kinai
buddhista miivek koziil, amelyeket Cs’eng-kuan tanulmdnyozott, az MT
a kovetkezdket emliti: Csangan négy pdratlan értekezése {Csangan sze ciie-
lun 5% 22 VY & 5k ), Tao-sengt6l A tizennégy osztdly (Seng-kung si-sze k'o
4 2+ W EL), a huajen iskola alapitéjanak tulajdonitott A Dharma-
dhdtu szemlélete, a tien-t'ai iskola alapit6jatol, Cse-jit6l A t'ien-t'ai medi-
tdcié (T'ien-t'ai cse-kuan K £ 1F #] )10 és Fa-cangtdl A tévedések megszi-
nése és visszatérés a forrdshoz.

Az MT nem koézli, mit ért Csangan négy pdratlan értekezésén.
A Szung-korban P’u-sui Cing-jiian A Csao-lunhoz irt kommentdrok gyiljte-
ményében utal a négy paratlan értekezésre: szerzSjének Szeng-csadt adja
meg.1%® P’ei Hiu nem azért sorolta fel ezeket a buddhista miiveket, mert
Cs’eng-kuan els6 mesterénél mdr megismerte ezeket, hanem sokkal in-
kébb azért, hogy igy igazolja széles buddhista miveltségét. A buddhista
kénon indexe taniisitja, hogy Cs’eng-kuan valéban lépten-nyomon idéz
ezekbdl a fontos buddhista miivekbdl, kivéve egyet, A tokéletes felébredés
szitrdt. Ez a mi Cung-mire gyakorolt nagy hatdst, aki terjedelmes kom-
mentdrt irt hozz4. P’ei Hiut szoros barétsdg f(izte Cung-mihez, igy szdn-
dékosan csempészte be a cs’an iskola fontos mivét Cs’eng-kuan tan-
kényvei kizé, hogy hangsiilyozza a cs’an iskola irdnti elkotelezettségét.
Nem tartom valdszintinek, hogy ebben a korai idfszakban ismerte volna
meg valamennyi itt felsorolt miivet.

A hua-jen iskola a T'ang-korban virdgzott, nagyra becsiilték ekkor a
Cs’eng-kuanéhoz hasonlé miveltséget. Ez a csoddlat fejezddik ki az MT-

100 Lisd T 32, 1666; 1667. A hagyomdny szerint Asvagh6sa (Asvaghosa) miive. Két kinai
viéltozata ismeretes, mds-mds szerz§tdl. Whalen Lai szerint a kés6bbi viltozat csupén
dtdolgozdsa a kordbbinak, az pedig Kindban keletkezett. Az indiai eredettel kapcso-
latban mdr a hetedik szdzadban is kételyek fogalmazédtak meg: mai vélemény sze-
rint a ti-lun iskola egyik mesterének mive. Ldsd Demiéville 1929, Liebenthal 1958,
Lai 1980, Grosnick 1989. Angol forditasat ldsd Hakeda 1967.

101 Lgsd T 30, 1579. Aszanga miive. .

102 14sd T 32, 1630. Sankaraszvdmin (Sarikarasvamin) miive.

103 Ldsd T 31, 1585. Hijan-cang Dharmapdla (Dharmapila) tanitdsait foglalta 6ssze ben-
ne. Nyugati nyelvii forditisait ldsd La Vallée Poussin 1928-29, Wei 1973.

104 Lasd T 46, 1911. Az els6 fejezet angol forditdsat 1dsd Donner 1993.

165 Szeng-csao f8 miive a Csao-lun, magyar forditdsat lasd Tokei Ferenc 1993: 48-73.
Szeng-csao életérdl, filozdfidjarol ldsd Robinson 1967: 123-156, 212-235, Liebenthal
1968, Kamata 1965: 156.
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ben. A Szung-korban a cs’an és a ,tiszta f6ld” iskola 6rvendett nagy nép-
szerdségnek, mindegyik a valldsi gyakorlat fontossdgat hirdette az elmé-
lettel szemben. A Szung-kori szerzdk feleslegesnek tartottdk, hogy olyan
részletesen szdmoljanak be az dltala ismert szent iratokrdl, mint az MT.
A C'ing korban ismét hangsilyoztdk Cs’eng-kuan kimagaslé tudését, az
FT a fenti sort a Létusz sziitrdval, a Ratnagétravibhigival (Ratnagotra-
vibhaga),'% az Abhidharmakésa-bhdsjival (Abhidharmakosa-bhasya),'”” a
Miilamadhjamaka-kdrikival (Malamadhyamakakarika)'® és a Satasdsztrd-
val (Satagastra)io? egésziti ki.

A KCC az egyetlen forrds, mely gy véli, hogy Cs’eng-kuan budd-
hista tanulmédnyok mellett vildgi tanulmdnyokat is folytatott, tokéletes
jartassdgot szerzett a konfucianizmus klasszikus kényveiben, filozéfidban
és torténelemben egyarant. Ez a tudésit4s ellentmond a t6bbi forrdsnak,
azok ugyanis azt dllitjdk, hogy buddhista tanulmanyai utdn szanta rd ma-
gat a vildgi miiveltség megszerzésére.

1. Mesterei

Cs’eng-kuan a hua-jen hagyomdny negyedik pétridrkdja. A hua-jen
mesterén kiviil tanult még a vinaja, a t'ien-t'ai, a ,hdrom értekezés” és a
cs’an iskola mestereinél.

Erdekes, hogy a buddhista torténeti miivekben hua-jen tanulményai
nem kapnak kiemelt szerepet, a hua-jen filozéfia csupan egy a szdmos
filozéfiai nézet koziil, amelyet tanuld éveiben megismert. Sokkal nagyobb
szerepet tulajdonitanak a cs’an iskola kiilénb6z8 irdnyzataihoz tartozé
mestereinek, mint hua-jen mesterének, Fa-sennek. Ijgy latom, emogott
két ok hiizédik meg. Egyrészt, Cs’eng-kuan birdlta Hui-jlian nézeteit, aki
Fa-sen mestere volt. Cs’eng-kuan a hua-jen filozéfidt éppen Fa-sentdl
tanulta, aki feltehetSleg mestere nézeteit vallotta, igy a birdlat ra is érvé-
nyes volt. A buddhista torténetirok ennek tudatdban nem kivantdk hang-
sulyozni Fa-sen szerepét. Mdsrészt, Cs’eng-kuanra valGban nagy hatassal
volt a cs’an iskola, filozéfidjanak egyik f6 sajatossdga, hogy a klasszikus

106 Lasd T 31, 1611. Errél a legdtfogdbb tanulmény: Takasaki 1966.

107 Ldsd T 29, 1558. Francia forditdsét lasd La Vallée Poussin 1971.

108 Lasd T 30, 1564. Ez Ndgdrdzsuna (Nagarjuna) f6 m(ve, amelyben kifejti a kozéps6 tt
tanitdsat, minden dolog lényegnélkiiliségét. Lasd Fehér 1994,

109 Ldsd T 30, 1569. Néhdny részletének angol forditdsat 14sd Tucci 1929.
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hua-jen filozéfidt, amelyet Fa-cang alakitott ki, a gyakorlatias cs’an tani-
tasokkal otvozte.

A tovdbbiakban sorra veszem azokat a mestereket, akiktsl az életraj-
zok szerint Cs’eng-kuan tanult, megvizsgdljuk, hogy mds forrdsok igazol-
jdk-e ezeket a mester—tanitvanyi kapcsolatokat.

1. A vinaja iskola

A sztupafelirat szerint, miutdn Cs’eng-kuan szerzetes lett, els6 meste-
re T'an-ji & — volt, akitdl a nan-san [ [[| reguldk iskoldjanak!®® tani-
tasait sajatitotta el. T"an-jit a t6bbi forrds is a nan-san iskoldhoz tartozé-
nak tiinteti fel. Ez nem egészen 4llja meg a helyét, mivel T'an-ji inkdbb a
sziang-pu f & iskoldbSI™ kivals tung-t'a B £ iskolal? képviseldje
volt. T'an-ji birdlta mind a nan-san, mind a sziang-pu iskoldt. A tung-t'a
iskola Cs’eng-kuanra tett hatdsat igazolja, hogy idézi Huai-szutél {8 &
A Négy részes regula kommentdrjgt (Sze-fen li-su PY 43 £ 5 ).118

T'an+i életrajzai nem emlitik Cs’eng-kuant tanitvdnyai kozt.!4 Ott
taldljuk azonban Cs’ang-csa6t H# H8, valamint a tien-t'ai iskola hatodik
patridrkéjat, Csan-zsant i #8.15 Az SKC feltehetSleg azért nem emliti
meg Cs’eng-kuant T’an-ji tanitvanyai kézott, mert Csan-zsan amiigy is
szerepel mint Cs’eng-kuan mestere.

Az MT megemlit egy bizonyos Cs’ang-csao cs’an mestert 5 [ 78 H,
akinél Cs’eng-kuan letette a-bddhiszattva fogadalmat, és tiz nagy foga-
dalmat tett. Kamata Shigeo szerint ez a Cs’ang-csao kétséget kizdrdan a

11¢ A nan-san lii iskola onnan kapta nevét, hogy az iskola alapitéja, Tao-sziian 3§ H a
Csangan kozelében fekvS Csungnansanon élt. Lasd Mochizuki 1958-63; 3999,

11 A sziang-pu iskola alapitéja, Fa-li % ff a Honan tartoményhoz tartozé Hsziang-
csouban 5 ¥ £lt, innen ered az iskola neve. Lasd Mochizuki 1958-63: 3108.

112 A Tung-t'a iskolt Huai-szu % 3 alapitotta, s az iskola neve onnan ered, hogy koz-
pontja a Csanganban 1&vé Cs'ung-fu kolostor 42 j§ 5F keleti pagoddja volt. T’an-ji
nem Huai-szutél tanult, hanem a szi-t'a 75 3 iskola alapitéjénak, Man-jinak i & a
tanftvanydto6l, Ta-liangtél A FE . A nan-san, a sziang-pu és a tung-t'a iskoldkat Gssze-
foglaléan a hirom vinaja iskoldnak (szan-lii cung =, 73 5% ) nevezik. Ldsd Mochizuki
1958-63: 3900.

13 Lasd T 36, 1736: 36c.

114 T'an-i ¢letrajzai: SKC T 50, 2061: 7982-799a, a Liang Szu #ltal {rt sztipafeliratat lisd
CTW 520. és a C'iian T'ang-cui 2= B f& 612.

15 Csan-zsan SKC-ban taldlhatd életrajzdban a Jilecsou helynév van megjelélve T'an-ji
tartézkoddsi helyéiil, mig az FT-ben Kujcsi szerepel. Ebbél is latszik, hogy Kujcsi és
Jiiecsou ugyanarra a helyre vonatkozott, mint azt Cs’eng-kuan sziiletési helyénél
megdllapitottam.
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T'an-ji tanitvdnyai kézt felsorolt Cs'ang-csa6val azonos.!'6 Az SKC nem
tesz emlitést Cs’ang-csadrdl, az SC és az FT viszont az MT kézlését
ismétli meg szinte sz6 szerint. Az FWL felsorolja a tiz fogadalmat, ame-
lyet az SKC kés6bb mds Gsszefliggésben szintén megorokit, a fogadalmak
megnevezései azonban nem egyeznek teljesen.

Az SKC szerint miel6tt T'an-ji tanitvdnydul szeg8détt volna, a K'ien-
juan iddszakban (758-760) hiiszéves kordban Li B mestert6l tanulta a
sziang-pu iskola tanait a Zsuncsou ¥ M| kérzet!’ K'i-hia £ & nevil
kolostordban. Az MT nem erdsiti meg ezt a kozlést, az SC és az FT szintén
utal Li mesterre, nevét azonban egy mdsik livel & irja. A két irdsjegy
egymaéssal felcserélhetd, jelentésiik: ‘tiszta forrds’.11® Hogy ki lehetett ez a
mester, azt sajnos nem tudni, ugyanis neve mashol nem fordul el§ a
buddhista életrajzi gytijteményekben.

Cs’eng-kuannak a fegyelem iskolajdval fenntartott szoros kapcsolatat
bizonyitja, hogy a Ta-li idészakban (766-779) el@sz6t irt Cse-hung &
¥ 19 vinaja magyarazatdhoz.

2. A ,hérom értekezés” (szan-lun = i ) iskoldja

Az SKC szerint Cs’eng-kuan ezutin Csinlingbe 5 [# (mai Nanking)
ment, s ott Hian-pi 3 B2 mestertsl a szan-lun iskola kuan-ho [ 77
dganak'® tanitdsait sajdtitotta el. Cs’eng-kuan erdfeszitésének koszonhe-
téen a szan-lun iskola nagy népszeitiségnek orvendett a JangcétSl délre
fekvé teriileteken. A Ta-li idGszak hetedik évében (772) Csengtuban
& #F Hui-liang £ & szintén a szan-lun iskola tanait magyardzta neki.

A buddhista életrajzi gytjteményekben nem taldlhaté meg Huan-pi
életrajza, Gyonen emliti csak a szan-lun iskola mesterei kézt.'? A kivdlé
szerzetesek életrajzdnak folytatdsdban San-fu szerzetes % 3 {R életrajza-
ban is szerepel a neve.'2 A T’ang-kor hires szan-lun mesterének, Jiian-

115 1 4sd Kamata 1965: 171.

117 Zsuncsou (mai nevén: Csen-csiang hszien §& /T §# ) Csiangszu tartomany déli részén
fekszik, Cs’eng-kuan sziil6helyétsl csupdn két-hiaromszaz kilométerre.

118 Lasd C'e-fian: 1024, 1709.

119 Cge-hung életrajzit 1dsd 50, 2061: 801c.

120 Az Eszaki és Déli Dinasztisk kordban élt Szeng-c’iian @ 52 el6tti szan-lun tanokat
nevezik kuan-ho szan-lunnak. Ldsd Mochizuki: 1703a

12t [ gsd Kamata 1967: 175.

122 San-fu mester Szucsou vérosdban a Liu-sui i 7K kolostorban hallotta Hiian-pi tani-
tdsat a négy sziitrdrdl és a hdrom értekezésrdl. T 50, 2060: 603a.
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Kangnak JC BB az életrajza azonban nem tud réla.!2? Madsik szan-lun
mesterérdl, Hui-liangrél semmiféle életrajzi adat nem maradt fenn. A
buddhista torténetirék nem taldltik érdemesnek irdsba foglalni szan-lun
mestereinek életét, igy arra kovetkeztethetiink, hogy életében egyikiik
sem jatszott fontos szerepet.

Szan-lun tanulmdnyait igazolja, hogy az iskola tanitdsat idézi a 1étrdl
és nem-1étr6l, 14 Ki-cang 5§ mester magyarazataira utal,’® valamint
atveszi a harom tankerékrél sz6l6 tanitasdt.12

Az SKC kozlését veszi at az SC és az FT, az MT és az FT viszont nem
emlékezik meg szan-lun tanulményairél. Ugy gondolom, ennek nem az
az oka, hogy az MT szerzdje nem tudott errél, vagy nem tartotta fontos-
nak megemliteni. A sztipafelirat azzal a céllal késziilt, hogy az elhunyt
szerzetes kivaldsdgdt dicséitse, igy aztdn tanitémesterei kozott csak azo-
kat emliti meg, akik nagy hirnévnek érvendtek.

3. A t'ien-t'ai iskola

Az SKC azt irja, hogy a K'ien-jiian id8szak tizedik esztendejében (775)
Cs’eng-kuan Szucsouba #k /1| ment, és Csan-zsan segitségével a tien-t'ai
mediticidt,'?? valamint a Létusz sziitrdt és a Vimalakirti nirdésa sziitra
kommentdrjait tanulmédnyozta. Az SC és az FT az SKC-t ismétli meg, az
MT és az FT nem emliti meg Csan-zsan nevét Cs’eng-kuan mesterei ké-
zOtt.

Az SKC'# és az FT'® nem emliti meg Cs’eng-kuant Csan-zsan tanit-
vanyai kozdtt Csan-zsan életrajzdban, jéllehet mindkét md Cs’eng-kuan
€letrajzdban mestereként tiinteti fel. Az SKC Csan-zsan tanitvdnyai ko-
zOtt sorolja fel Jian-hadt JC ¥, 6t tartja legjobb tanitvdnydnak.’® Jiian-
hao életrajzdban pedig azt olvashatjuk, hogy § és Cs’eng-kuan olyanok

123 Tasd SKC T 50, 2061: 727b—c.

124 T4sd T 36, 1736: 240a.

125 Ldsd T 36, 1736: 156a.

126 T4sd T 35, 1735: 509b.

127 Cs’eng-kuan miiveiben tdrgyalja a t'ien-t'ai meditdciSt. Ldsd Akita 1985. A t'ien-t'ai
iskola hatdsdt Cs’eng-kuanra ldsd Tkeda 1973.

128 Lisd T 50, 2061: 739b—40a.

129 Lsd T 49, 2035: 188c-9b.

130 Jisan-hao a ,szobédba lépett” (zsu-si A % ) tanitvény, ami azt jelenti, hogy mestere el-
magyardzta neki a buddhista tanok titkos jelentését. Lasd Nakamura 1975: 1054.
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voltak, mint Konfuciusz Ju és Hia nevii tanitvdnyai.’®® Tanul6tdrsak
voltak, ennélfogva Cs’eng-kuan is Csan-zsan tanitvdnya volt. Ha Cs’eng-
kuan valéban Csan-zsantdl is tanult, miért nem soroljdk fel tanitvanyai
kozott? Azért, mert Cs'eng-kuant a hua-jen iskola mesterei kozott tartot-
tdk szamon, s igy nem vették be a t'ien-t'ai iskola tanitvanyai kézé. Csan-
zsan és Cs’eng-kuan kozott a fegyelem iskoldja is kapcsolatot teremt,
mint ahogy azt az eléz5kben lattuk.

775-ben Csan-zsan hatvanét éves volt, Cs'eng-kuan pedig harminc-
nyolc. Cs’eng-kuan a kévetkezd évben mar a Vutajsanra utazott, igy nem
egészen egy évet toltottek egyiitt. Az FT és az SC szerint azonban Cs’eng-
kuan Csan-zsannal egyiitt ment a Vutajsanra, tagja volt annak a Csiang-
bl és Huajbdl érkezd negyven f8s szerzetes csoportnak, amely elkisérte
az id8s mestert.132 Hibi Nobumasa hitelt ad a két ti’en-t'ai miének.1* Az
is lehetséges azonban, hogy ez csak a t'ien-t’ai szerzdk kitaldldsa, mivel a
tobbi forrds nem erdsiti meg.

A két tien-t'al buddhista térténeti md, az SC és az FT szerint Csan-
zsan azért ifrta a Cse-kuan ji-li és a Kin-pei lun cimid mitiveket, hogy cdfolja
Cs’eng-kuan tantételeit.’® Az SC szerint a Kommentdr azt allitja, hogy az
élettelen dolgoknak nem lehet buddha-természete. Csan-zsan ezt a tételt
cdfolta értekezéseiben. Egyes kutaték elfogadjdk, hogy ez a szdndék
vezérelte.!¥® Kamata Shigeo kimutatta, hogy Cs’eng-kuan a buddha-ter-
mészet kérdésében meghaladta Fa-cangot; azon a véleményen volt, hogy
az élettelen dolgok is rendelkeznek buddha-természettel.’¥ Az, hogy
Csan-zsan Cs’eng-kuan Kommentdrjat akarta birdlni, nem &llja meg a he-
lyét, mert Cs’eng-kuan 784 és 787 kozitt irta ezt, s Csan-zsan 782-ben mér
meghalt, igy nem olvashatta. Csan-zsan ismerte mdr a hua-jen filoz6fiat,
amikor Cs’eng-kuannal taldlkozott. A mediticio jelentésében (Cse-kuan ta-
ji), amelyet Csan-zsan Cs’eng-kuannal vald taldlkozésa el5tt irt, mar érez-
het§ a hua-jen filozéfia hatdsa.!”” fgy tehit nem Cs’eng-kuant, hanem

131 Lasd T 50, 2061: 740b.

132 Tasd T 49, 2035: 293b27-29; SCK 130. 912a3-5.

133 Lasd Hibi 1975: 74-75.

134 L4sd T 49. 189a; SCK 130. 377.

135 Ezen a véleményen van Lai 1993: 35 és Sakamoto 1969: 30.

136 Lasd Kamata 1965: 442-454.

137 Hibi Nobumasa bebizonyitotta, hogy Csan-zsan ezt az értekezését 761-ben irta, azaz
tizennégy évvel azelSit, hogy Cs'eng-kuannal taldlkozott volna. Ldsd 1959. Csan-zsan
ebben a miivében a csen-zsu szui-jiian pu-pien B #1 g # 1~ 8 Lifejezést kélesonzi
a hua-jen filoz6fidbél. Ez azt jelenti, hogy az abszolit fiiggden keletkezik, s ennek
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elddeit birdlta, akik még nem tették magukévd azt a tételt, miszerint az
élettelen dolgok is rendelkeznek buddha-természettel.

4. A cs’aniskola

Az SKC arrdl tudésit, hogy Cs’eng-kuan négy cs’an mestertél tanuit.
El6szér Niutousan Csung mesterét & UH [1] L Bl kereste fel, aki nem
més, mint Hui-csung & fH (683-769), a niu-t’ou iskola!® &todik patriar-
kdjanak, Cse-weinek & g (646-722)' a tanitvénya.

A King-to korszakban frott ldmpa dtaddsa azt irja, hogy Hui-csungnak!4
harminchat 5 tanitvdnya volt, akik Délkelet-Kina mas-mds vidékein tani-
tottak.! Cs’eng-kuant azonban nem sorolja fel a tanitvanyok kozott. Ha
el is fogadjuk Kamata Shigeo 4llitdsdt, hogy Hui-csung tanitdsa nagy ha-
tassal volt rd,'¥? az akkor is kétséges, hogy ismerték egymast. Az SKC
szerint 772-ben Csan-zsant6! tanult, s ezutdn kereste fel 6t. Hui-csung
azonban 769-ben halt meg, s igy az SKC 4ltal megadott idSpontban nem
taldlkozhattak. Ha feltessziik, hogy a forrds pontatlan az id6pont-meg-
hatdrozdsban, de taldlkozdsuk tényét nem vonjuk kétségbe, tigy a tanul-
ményainak kezdete (758) és a Hui-csung haldla (769) kozétti idészakban
kellett felkeresnie.

ellenére nem véltozik meg, azaz az abszolit megjelenik a jelenségvildghan anélkiil,
hogy elvesztené abszolit jellegét. Lisd T 46, 1914: 460b.

138 A niu-t'ou cs’an iskola térténetérdsl, f6bb tanitisairé] 14sd McRae 1983.

139 Cse-wei fontos szerepet jtszott a niu-You iskola térténetében, mivel & fogalmazta
meg iskoldjdnak az északi és déli cs’an iskoldtél eltérd tantételeit. Az iskola neve
onnan szarmazik, hogy Cse-wei tGbb évet a Niutou hegyen (Csiangszu tartomény
Csiangning hszien) toltott. Cse-wei a Niutou hegyen létesiilt szerzetesi kozosség ird-
nyitdsdt Hui-csungra bizta, majd Csinlingbe ment, ahol dtadta tanitdsait mdsik leg-
kedvesebb tanitvinydnak, Hiian-szunak. Cse-wei haldla utdn a niu-t'ou iskola négy
dgra szakadt:

a}a niu-t'ou 4g, amelyet Hui-csung vezetett,

b) a Fo-k'u Ji-cé fff 7 & Hl 4g, amelyet Hui-csung tanitvinya, Fo-k'u Ji-c6 (751-830)
iranyitott,

c) a Ho-lin Hijan-szu #8 #% X 3] (688-752) 4g,

d) Csingsan & [1] 4g, amelyet Hiian-szu tanitvanya, Csing-san Fa-k'in ¥ #¢ (714
792) irdnyitott.

140 Eletrajzét ldsd T 50, 2061: 834c-835b; T 51, 2076: 229a-230b.

141 Lisd T 51, 2076: 223c-224a. A tanitvényai koziil egyedil! T'ai-po Kuan-cung 7 [ B
R (731-809) élete ismert sirfeliratinak készénhetSen. Lisd CTW 721.

142 Lisd Kamata 1965: 177.
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A niu-t'ou cs’an iskola mdsik nagy mesteréhez, Csingsan Fa-k'in-
hez!4® is tanitvanyul szeg8dott. Az Alkommentdrban, ott, ahol A bodhi-
szattvdk lakhelye fejezetét magyardzza, megemliti a Niutousant:

A Jangeétdl délre a Niutou a Niutousanra utal, amely Csin-
lingtél negyven mérféldre fekszik délre. Azért nevezik igy, mert
ennek a hegynek két hegycsiicsa van. Neve az egymdst kévetd
dinasztidk alatt folyton valtozott. Hivtdk mdr kettSs Srtoronynak,
égi Ortoronynak, déli dldozati helynek és halhatatlanok barlang-
janak. Helyi feljegyzések azt irjdk, hogy a hegy ezernégysziz 1db
magas, €s keriilete negyvenhét mérfold.” 144

A fenti idézet arrdl taniskodik, hogy j6l ismerte a Niutousan torté-
netét, s valdszindleg akkor keriilt a kezébe az a bizonyos helyi feljegyzés
(ji-ti cse 3 Ml 3% ), mikor Hui-csungtél tanult ezen a helyen.

A niu-t'ou iskola tanitdsai mellett a déli, Ho-c6 Sen-hui a7 3 jiffl €
(670-762) nevével fémjelzett iskola tanitdsait is tanulmanyozta. Tanito-
mestere Sen-hui tanitvanya, Wu-ming # 44 (722-793) volt.45 Az SKC
nem sorolja fel Cs’eng-kuant Wu-ming tanitvanyai kdzott, 46 a Lampds dt-
addsa viszont egyetlen tanitvdnyaként emliti a vutajsani hua-jen szer-
zetest, Cs’eng-kuant.¥” Az a megjegyzése kiilon figyelmet érdemel, mi-
szerint senkinek nem volt alkalma lejegyezni monddsait (ji-zsen wu ki-
jian jli-kii pu-lu — A 8 B % 38 0] F $% ).1%® Valdsziniileg a szerzd
nem azt akarta mondani, hogy semmilyen mive nem maradt fenn, hi-
szen terjedelmes kommentdrjai nyilvdnvaléan ismertek voltak el&tte. In-
kébb arra utalhat, hogy cs’an tanitdsait nem jegyezték le ezen a médon.

Lojangban taldkozhatott vele, vagy akkor, mikor Wu-ming a Csen-
juan korszak hatodik évében (790} a Vutajsanra utazott. Cs’eng-kuan
ugyanis 784 Sta a Vutajsanon tartézkodott, itt irta meg Kommentdrjat, s
788-t61 a Hua-jen 3 @y kolostor apatjdnak, Pao-linnek ¥ ff a kérésére
a szerzetest kozosséget tanitotta. Wu-ming egyik kolostorban sem tele-

143 L Ki-fu 2= & B (760-814) irta sirfeliratdt, aki miniszterelnék volt Té-cung csdszdr
uralkodédsa alatt. Lasd CTW 512. Tabbi életrajzdt ldsd SKC T 50, 2061: 764b—765a.
T 51, 2076: 230a-b; McRae 1983: 191-195.

144 Tdsd T 36, 1736: 604a24-28.

145 Ldsd Dumoulin 1988: 329. Wu-ming életrajzdt ldsd SKC T 50, 2061: 817a-b.

146 T.4sd T 50, 2061: 817a-b.

147 Lasd T 51, 2076: 301b.

148 A cs’an buddhizmus kedvelt miifaja volt a feljegyzett mondésok, amelyek a mester és
a tanitvdny pdrbeszédét orokitették meg, Lasd Yanagida 1983.
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pedett le, az SKC azt frja: ,nem volt dllandé tartézkoddsi helye.” fgy el-
képzelhetS, hogy a Hua-jen kolostorban is eltoltétt némi idét. Ugyan-
akkor az is lehetséges, hogy mdr kordbbrél ismerték egymadst, mivel Wu-
ming is megfordult olyan helyeken — Sanhszi, Niutousan, Tientajsan —
ahol Cs’eng-kuan is jirt kordbbi tanulményai sorén. Ha elfogadjuk, hogy
a Vutajsanon taldlkoztak, ligy Wu-ming hatvankilenc éves volt, miko:
erre a taldlkozésra sor keriilt, s hirom év miilva, 793-ban meghalt.

A cs'an déli dgét (nan-cung Fg 5% )¥° Wu-mingtl ismerte meg, az
északi dgat (pei-cung L 5% ) pedig Hui-jiintS] 2% 2 . Az 6 életrajza azon-
ban egyik cs’an életrajzi gytjteményben sem taldlhaté meg. Ui Hakuju
dgy véli, ha 775-ben taldlkoztak, akkor P'u-ci I % (651-739) tanitvanya
lehetett.!® Ez elképzelhetS, mivel neki nagyon sok tanitvdnya volt, s
koziiliik hatvanhdrom szdmitott fontosnak.15!

Noha nem tudunk semmit Hui-jiinrgl, s kétségbe vonhatd, hogy
Cs’eng-kuan t6le tanult, az biztos, hogy a hua-jen mester alaposan ismer-
te az északi iskola tanitdsait. Ezt tAmasztja ald, hogy mtivében tSbb he-
lyen szerepel: ,,az északi iskola mondja.”1%2 Az SKC, az SC és az FT mind
a négy cs’an mester nevét lejegyzi, az FT egyediil Huijiin nevét hagyja
ki. Az LPT szerint 6sszesen hdrom mestere volt, kéziiltik kettd cs’an mes-
ter: Hui-csung és Fa-k’in; a harmadik pedig hua-jen mestere. Ez annak
tudhat6 be, hogy Cu-sziu a cs’an iskola szemszdgébél irta meg miivét,
igy aztdn C’seng-kuan cs’an tanulményait domboritotta ki. Erdekes, hogy
a masik két cs’an mester nevét nem jegyzi le. Valészintleg az volt a szdn-
déka ezzel, hogy a niu-t'ou iskoldba ,skatulydzza be”.

Az MT az egyetlen forrds, amely gy véli, Cs’eng-kuan kizérélag a
déli cs’an irdnyzatnak volt az 6rokose, megkapta Wu-ming titkos tanitd-
sdt (jin-k’o Ef] 7] ).153 P’ei Hiu azért sorolja ide, mivel baratja és mestere,
Cung-mi ehhez az iskoldhoz tartozott. fgy akart még szorosabb kapcsola-
tot teremteni Cs’eng-kuan és Cung-mi kozt.

A japan buddhizmus-kutatds jellegzetessége, hogy gyakran szektds
szemlélet érvényesiil benne, egy-egy szerzetest mindendron valamelyik

149 Cs’eng-kuan birslta a cs’an déli dgat, 14sd Sekiguchi 1962.

150 Kamata 1965: 180. oldalan idézi Ui Hakuju véleményét.

151 Lgsd McRae 1986: 67.

152 Példdul 14sd T 36, 1736: 261c17.

153 A jin, amelynek eredeti jelentése “pecsét’, a mester tanitdsdra utal, mig a k’o a mester
beleegyezésére, hogy a tanitvény is mester legyen. A jin-k’o a cs’an és a tantrikus is-
kola gyakran haszndlt kifejezése. Lasd Nakamura 1975: 68.
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iskoldhoz akar rendelni. Cs’eng-kuan esetében is vita targya, hogy melyik
cs’an iskoldhoz tartozik, hiszen tébbet is tanulményozott. Takamine
Ryoshi Sen-hui hatését fedezi fel Cs’eng-kuannak a tudat lényegérdl irt
munkdjdban, ezért a sirfeliratnak megfelelen a Sen-hui 6rokésének te-
kinti.!® Kamata Shigeo nem ért egyet Takaminével, szerinte a niu-t'ou
iskola dllaspontjardl birdlta a cs’an északi és déli 4gat.’> Ugyanakkor azt
is hangstilyozza, hogy nemcsak birilta ezeket, hanem megprébdlta dssze-
egyeztetni is Sket. Ez a térekvése a mindent magdban foglalé hua-jen
szemléletre vezethet vissza.' Yoshizu Yoshihide szintén azon a véle-
ményen van, hogy nem sorolhaté egyik iskoldba sem, mivel alapvetSen a
hua-jen tanok szempontjdbdl vizsgdlta a cs’an tanitdsokat.'%

5. A hua-jen iskola

Valamennyi forrds Fa-sent 7% gk (718-778) tartja a hua-jen mesteré-
nek.’® Az MT hangsiilyozza fogékonysagét a hua-jen tanitdsokra: , A ke-
leti f6varos Fa-sen szerzetesétSl megkapta a titkos tanitdst. Amit egyszer
meghallott, azt a kévetkezd alkalommal mér képes volt el6adni. Fa-sen
azt mondta: »A dharma-dhétu teljesen benned van«.”

Kamata Shigeo Hui-jlian tanitvanyanak tartja Fa-sent. Ezt kozvetleniil
csak Gyonen &t 98 tdmasztja ald, aki két mdvében is Hui-jiiant tiinteti fel
Fa-sen mesterének.’® Sajnos, Fa-sen filozdfidjardl nem sokat tudunk,
miiveibdl csak két téredék maradt fenn mds munkdkban, idézet formdja-
ban.’®® Noha az életrajzok egybehangzoéan azt allitjak, hogy 6 volt a hua-
jen mestere, miiveiben nem fordul el6 a neve, nem idézi. Valészind, hogy
Fa-sen semmi djat nem tett hozzd a kordbbi hua-jen mesterek tanitdsai-
hoz, médskiilénben utalt volna ra, mint ahogy a tébbi hua-jen mesterre.

15¢ T.4sd Takamine 1956: 89-91.

155 Lasd Kamata 1961.

156 Cs'eng-kuan azt {rja, hogy az & tanitdsa nem az északi iskoldé, sem a délié, hanem a
tudat iskoldé (szin-cung /[» 5% ). Ldsd Kamata 1965: 486-496.

157 Ldsd Yoshizu 1985b: 249-266; 1980b.

158 Fa-sen életrajzat lasd CTW 918; SKC 5. fejezet.

159 Ldsd Kamata 1967: 183-184.

180 A katalégusok tanusdga szerint Fa-sen &t mivet {rt: 1. Az Avatamszaka-sziitra jelen-
tésének lejegyzise; 2. A K'an-ting-ki magyardzata; 3. Az apicik reguldinak magyardzata; 4.
Kommentdr a Vimalakirtinirdésa szitrihoz; 5. Kommentdr a Brahmadzsdla sziitrihoz (Brah-
majala-stitra).
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Az SKC szerint Cs’eng-kuant a Ta-li (766-779) id§szakban a Wa-kuan
L #8 kolostorban — Csiangszu tartomdny Csiangning jdrdsa 7T, &2 Jff 161
— a Mahdparinirvina sziitra és a Mahdjdna-sraddhotpdda sdsztra tanitdsdba
avattdk be. Egy bizonyos Huajnanba #£ B val6si Fa-cang ¥ &% elma-
gyarazta neki Wonhyo (617-686) kommentdrjat a Mahdjina-sraddhotpida
sdsztrdhoz.262 A Kommentdrban nem idézi a fent emlitett miivet, emliti
viszont kommentarjat az Avatamszaka sziitrdhoz.'®® Ki az a Fa-cang nevii
szerzetes, aki megismertette Wonhyo tanitdsaival? Az SKC minden bi-
zonnyal nem a harmadik pétridrkara utal, mivel Cs’eng-kuan jéval Fa-
cang halala utdn sziiletett. A harmadik pédtridrka Tunhuangban ldtta meg
a napvildgot, igy nem lehet azonos az SKC dltal emlitett Fa-canggal, aki
Huajnanbdl szarmazott.

Az SC és az FT szintén beszamol arrdl, hogy jart a Wa-kuan kolos-
torban,'® azt azonban nem ergsiti meg, hogy Fa-cangtdl tanult volna.
Megemlitik viszont, hogy itt tanulmdnyozta A dharma-dhdtu szemiéletét és
A forrdshoz valé visszatérést. Az MT szintén megnevezte ezeket tanul-
ményai kezdetén, azt viszont nem kozolte, hogy a Wa-kuan kolostorban
olvasta ezeket. Sajnos, arrdl hallgatnak, hogy melyik mester tanitotta.
Itteni tartézkoddsa mély hatdst gyakorolt r4, filozéfidjdnak alapkéve ez a
két md.

IV. Vilagi tanulmanyai

Cs’eng-kuan buddhista tanulmdnyai utdn mélyedt el a vildgi iroda-
lomban. Az SKC szerint — az MT, az LPT és az FT kisebb cltérésekkel
szintén megemliti ezt — a kdvetkezd gondolat forditotta figyelmét a vilagi
miveltség felé. ,Cs’eng-kuan azt mondta magdnak: Az 6todik szinten
1évé kivdlé ember meggértette az abszolitat, és tudata Buddha vildgdban
idozik. A felébredés utdn elnyert bolcsességével a vildg felé fordul, s ezért
kezd el vildgi miivészeteket tanulni. En még csak a tanulds szintjén va-

161 Lasd Mochizuki 1958-63: 749.

162 Wanhyo két kommentdrt is frt ehhez a mhodz: Taesung kisillon pyolgi; Taesiing kisillon-
50. A cim alapjan valdszintileg az utébbi kommentért emliti az SKC. A md angol for-
ditdsat lasd Park 1979.

163 Lésd T 36, 1736: 298a21; Park 1979: 65.

164 tt a kolostor nevében a g helyett a 'H irdsjegy szerepel. Mindkét irdsméd helyes.
Ldsd Mochizuki 1958-63: 749,
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gyok, hogy is feledkezhetnék meg err6l a gondolatrél.” A fenti idézetb6l
kideriil, azért kezdett el vildgi irodalmat tanulni, hogy ennek segitségével
hozza kézelebb a vildgiakat a buddhizmushoz. A széveg utal az Avatam-
szaka sztitrdra, mely leirja a bédhiszattva fejlddésének tiz dllomasdt.’6> Az
6todik szinten, a nehezen legy6zhetSség szintjén (nan-seng ti % f5 8 ) a
bédhiszattva megtanulja a vildgi mtivészeteket (si-kien ki-ji {H B #%
8%), az orvosldst, az 6rdogilizést, az irodalmat, a tincot és a szérakoz-
tatast, hogy a lények javéra legyen.166

Tanulményai sordn elsajatitotta a konfucidnus szent kényveket (king
#& ), a torténeti miveket (csuan & ), a filozofiai munkdkat (ce F ) és a
filolégiat (sziao-hiie c’ang-ja 7|\ 2 & £ ).17 Az MT kiilén kiemeli a
taoista miveket: Lao-cét és Csuang-cét. Valamennyi forrds szerint nemcsak
a kinai nem-buddhista kultirdban mélyedt el, hanem az indiaiban is.
Megismerkedett a szanszkrit nyelvészettel (szi-t'an & &, ez a szanszkrit
siddham sz6 4tirdsa), a kiilénb6z§ filozdfiai nézetekkel (csu-pu ji-cse &
5 B #,), a négy védaval (sze-wei /Y & ), az 6t tudomdnnyal (Wu-ming
7. BH), a mantrdkkal (mi-csou i} 51.) és a ritudlék szabdlyaival (ji-kui
‘o).

Az indiai kultirdban valé jartassdga abbdl a szempontbdl is érdekes,
hogy ez Kina és India kulturdlis kapcsolataira vildgit ra. Hol ismerked-
hetett meg egy kinai buddhista szerzetes a véddkkal és az indiai filoz6-
fidval? Feltehet8en azok az indiai és belsG-dzsiai fordité szerzetesek ve-
zették be az indiai miiveltségbe, akik kinai segitSkkel a buddhista szent
iratokat forditottdk. Mint kés6bb laini fogjuk, Cs’eng-kuan maga is részt
vett forditdsi munkdban, igy az idegen szerzetesek jévoltdbdl alkalma
nyilhatott betekintést nyerni az indiai irodalomba. Tovabbi forrdsul szol-
gdltak az indiai kultiira megismerésében a mar leforditott indiai budd-
hista mvek. Ezek az indiai kultirdba dgyazddtak, szdmos ismeretet kéz-
vetitettek India tdrsadalmérél, kultrajarol.

Annak eldoéntésére, hogy valdban rendelkezett-e ismeretekkel az in-
diai vildgi mdveltségrsl, a Kommentdrbdl és az Alkommentirbol kerestem

165 A bodhiszattva fejlddésének tiz dllomdsa: 1. az 6rém; 2. a szennytSl valé meg-
szabadulds; 3. a fényesség; 4. a ldngszert bolcsesség; 5. a nehezen legylzhetbség; 6.
a jelenlét; 7. a tdvoli utazds; 8. a rendithetetlenség; 9. a tokéletes értelem; 10. a tan
felhdje. Lasd T 10, 279: 179b22-25; Cleary 1984~87: 697-698.

166 Lasd T 10, 279: 192b8-13; Cleary 1984-87: 739.

167 A Han korszak végén hdrom szétdrat egybeszerkesztettek, s ezt neveziék el C'ang-
jinak. Lasd C'e-hai 19; 1467.
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ki utaldsokat erre vonatkozéan.18 A sziddham (siddham)!® kifejezés ab-
ban a részben bukkan fel, mikor a bédhiszattva fejl6désének tiz szintjét
magyardzza.'’* A szitrdban az 4ll, hogy miként az irds a bettkre épiil,
ugyanigy Buddha Gsszes tanitdsa a tiz szintre alapul.’”! Cs’eng-kuan en-
nek kapcsén felsorolja a szanszkrit nyelv hangzdit, a mdssalhangzoékat a
képzés helye szerint csoportositja a klasszikus indiai nyelvészet rendsze-
rét kovetve. A Hing-san Szan-cang 88 # = ji¥ 17 4ltal forditott Kin-kang
ting jii-kia ce-mu <& $f] 18 ¥ {1 5 £ 1 ofmd mire hivatkozva tizennégy
magdnhangzét sorol fel. A mdssalhangzékat a hagyomédnyos rendszert
kévetve a képzés helye szerint csoportositja. Megéllapitja, hogy tizenkét
magénhangzd kapcsolédik a harmincnégy méssalhangzéhoz. Szét ejt
még a ligatirdkrdl, amelyet fél alaknak nevez (pan-ti 4> #8 ). Ligatirdk
esetében legfeljebb hat betfi kapcsolédhat 6ssze (liu-ho 75 & ). A szansz-
krit hangkészlet bemutatdsdnak kiilon érdekessége, hogy a szévegben
dévandgdr{ (devanagari) irds taldlhatd, noha a magdnhangzék és méssal-
hangzdk felsoroldsakor a kinai 4tirdst hasznélja. Végezetiil megjegyzi,
Brahman a kalpdk kezdetén alkotta meg az irdst, hogy tanitsa a lényeket,
s az iras §sidSk 6ta viltozatlan. Nem igy Kindban, ahol az idé miildsaval
viltoztak az frasstilusok: Si Csou 5 #§ nagy pecsétirdsa, Li Sze Z Hff

168 Fbben a munkdban a buddhista kénon Taishé kiaddsdhoz késziilt index 20. kotete
volt segitségemre.

169 A sziddham eredetileg a szanszkrit betiiket jelentette, késdbb az irasstilusokat és a
nyelvtant is ezzel a széval jel6lték. Lasd Mochizuki 1958-63: 1937,

170 Lasd T 35, 1735: 747c4-24; T 36, 1736; 435b20-436a18.

171 Lasd T 10, 279: 180b7. Cs’eng-kuan a tiz szint magyardzatakor nemcsak a szitrat, ha-
nem Vaszubandhu kommentdrjit is magyardzza. Vaszubandhu kommentdrja ehhez a
részhez: T 26, 1522: 129¢26-28.

172 A Hing-san Szan-cang Pu-k’ung - 2% (szanszkrit neve: Amoghavajra), a nagy tant-
rikus mester mdsik neve. A Hing-san a Csangan kézelében fekvé Hing-san kolostorra
utal, amelyet a Szui dinasztia Wen csdszdra alapitott 582-ben. Mikor Hiian-cung csd-
szdr az An Lu-san felkelés kirobbandsakor Pu-k'ungot N Z¥ Csanganba hivatta, hogy
migikus erejével segitse a 14zadds elfojtasdt, Pu-’kung ebben a kolostorban telepedett
le. Lasd Weinstein 1987: 57. A Szan-cang = 3 a buddhista kinonnak a neve: Hirom
kosdr (Tripitaka). Itt azt jelenti, hogy a hérom kosdr fordité mestere, amely egy tisz-
teleti kifejezés a buddhista iratok forditSjdra. Pu-k'ung sok tantrikus szoveget iiltetett
at kinai nyelvre, ezért nevezték igy. Onnan is tudhatjuk, hogy ez a név ra utal, hogy
Cs’eng-kuan az Alkommentdirban hivatkozik két mire, amelyet ez a bizonyos Hing-
san forditott le. Az egyik a Hua-jen sze-si-er ce men, a mésik Wen-su wen pan-zso ce-mu.
Lasd T 36, 1736: 688a14.17. A T Mindkét mi forditSjaként Pu-k’ungot adja meg.

173 Nem sikeriilt azonosftanom ezt a mtivet, mert a buddhista kdnonban ilyen cimil mun-
ka nem taldlhatd, bar tobb olyan széveg fellelhetd, amelynek a cime a Kin-kang-ting
jii-k'ie szavakkal kezd 8dik.
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kis pecsétirdsa, C'ai Jung £ B nyolcrészes frdsa (pa-fen /\ 43 ) és
Cs'eng Miao 12 # kancelldriai irdsa.

Cs’eng-kuan az indiai eretnek tanitdsokat részletesen tdrgyalja a tiz
alapelv koziil a masodikndl: a dharmdk létezése, de az én nem létezése.
Ez eredetileg Fa-cangndl a szarvdsztivdda (sarvastivada) iskolét jelSlte,
mivel ennek az iskoldnak a legfontosabb tanitidsa — amelyre neve is utal —,
hogy a dharmék valéban léteznek.1 A mdsodik alapelvnél Cs’eng-kuan
is megemliti a szarvdsztivada iskoldt, de sokkal részletesebben taglalja a
nem-buddhista indiai és kinai filoz6fidkat. Ebben kétségteleniil Fa-cang
tanitvanydnak, Hui-jliannak a hatdsa tikrézddik. Hui-jlian f6 miive az
Avatamszaka sziitrdhoz f(iz6tt kommentdra, amelynek irdsdt még mestere,
Fa-cang kezdte meg. A kiilonb6zd tanitidsokat négy csoportba sorolja, s
ezek kéziil az els6 a valésagot félreérts eretnek tanitdsok (mi-csen ji-cse
kiao ¥ E 2 4 #(). Ezen beliil eldszér a nyugati, azaz indiai nem-
buddhista tanitdsokat sorolja fel, majd ratér a kinai nem-buddhista tani-
tdsok targyaldsdra. Cs’eng-kuan birdlta Hui-jiiant, mert eltért Fa-cang
osztdlyozdsi rendszerétfl, és mert a tanitdsok k6zé nem-buddhista tani-
tasokat is felvett. Ennélfogva & az eretnek tanitdsokat a kinai filozéfidkkal
egytitt nem a tanitdsok osztdlyozdsakor tdrgyalja, hanem a tiz alapelv (si-
cung | 5% ) ismertetésekor.1”s Az adja az iiriigyet erre, hogy a szarvész-
tivdda iskola a helyes ok meghatdrozdsdval megcdfolta az eretnek tani-
tdsok oknélkiiliségét (wu-jin & [A ) és téves okfejtését (szie-jin JT [X] ).

A kilencvenét eretnek tant tizenegy indiai iskoldra, illetve tanitdsra
vezeti vissza.!76

1. A szdnkhja (samkhya, su-lun 8] 3% ) szerint a vildgot a huszonét
igazsdg (paficavimsatitattva, er-si-wu ti —. | 71 &# ) hozza létre. Ezeket
a fogalmakat részletesen ismerteti. Tobbszor idézi a szdnkhja filozéfia 16
miivét, A hetven arany értekezést (Sarikhya-karika, Kin k'i-si lun), mely a
kinai buddhista kdnonban is megtaldlhat6.17

2. A vaisésika (vaiSesika, seng-lun ¥ @ ) a hat kategdria (padartha,
liu-kii 75 4] )78 kapcsoldddsdban latja a 16t kialakuldsat.

174 Ldsd T 35, 1733: 116b8-11.

175 Ldsd T 35, 1735: 521b2-a18-b21; T 36, 1736: 99b15-107al4.

176 Ldsd T 36, 1736: 99b27-103b7.

177 T 54, 2137, Paramadrtha kinai forditdsa nem egyezik teljesen a szanszkrit szdveggel:
egyrészt kevesebb hét versszakkal, mdsrészt tobb tizenhét versszakkal, amelyek t&bb-
ségiikben mds miivekbdl vett idézetek. Lisd Mochizuki 1958-63: 542. A kinai véltozat
francia forditdsat 1dsd Takakusu 1904.

178 Ldsd Nakamura 1975: 78.
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3. Az aszkétdk és a brahmandk (t'u-hui wai-tac p’o-lo-men ¥ JX 4}
18 ZZ #2 [ ) a vildgot Mahésvara istentd] (Mahesvara, Ce-cai-t'ien H #F
K Y7 eredeztetik.

4. A védavédin (vedavadin, wei-t'o lun-si B [E 5@ B ) azt tartja, hogy
Nérajanabdl (Narayana, Na-lojen Hf # 4 ), azaz Visnubdl (Visnu)
sziiletik meg a négy varna (catur-varna, sze-szing [ 4 ),8! Brahman
pedig a dolgokat teremti meg.

5. Az andavddin (andavadin, an-cs’a lun-si 27 4% &g Bl )82 szerint
kezdetben mindent viz boritott, s ebbdl sziiletett meg az anda (anda),
amelynek alakja a tyuktojdshoz hasonlitott, és aranyszind volt. Ez két
részre szakadt: felsS részébdl lett az ég, alsé részébdl pedig a f6ld. Eztan
sziiletett meg Brahman, aki minden 615 és élettelen dolgot megteremtett.
A védavadin és az andavddin kozmogénikus elmélete megegyezik annyi-
ban, hogy mindkett§ feltételezi valaminek a létezését — az egyik a Néra-
janat, a mésik az andét —, miel6tt Brahman megteremtené a dolgokat. Fel-
hivja a figyelmet arra, hogy van ehhez hasonld kinai elképzelés. Ez gy
tartja, hogy kezdetben az osztatlan, tytiktojds alakd homdly létezett csak.
Ebbdl sziiletett meg az ég, a f61d és a tizezer dolog.

6. A kdlavadin (kalavadin, si-szan wai-tao HF 8 4} JE )8 szerint
minden dolog az id6bdl szarmazik, s igy az id6 6r6k és egy.

7. A disvéadin (disvadin, fang lun-si 75 3@ i ) a vildg okdt az irdny-
ban feltételezte.184

8. A 16kdjata (lokayata, sun-si lun-si I T 3% Fffi )18 elmélet szerint a
vildigon minden a négy elembdl keletkezik, s ez a négy elem (féld, viz,
tiz, szél) orck, lényegi léttel rendelkezs. Minden dolog, amely a négy
elembdl keletkezik, pusztuldsakor a négy elembe tér vissza.

9. Az oksdg tana (jin-li lun-si [X| J7 5f BT )'®¢ gy tartja, hogy a
dolgok oka az iiresség. Az iirességbdl keletkezik a szél, a szélbdl a tiiz, a

17 Lisd Nakamura 1975; 552.

180 A két név azonossagdt ldsd Wu 1992: 260,

181 Ldsd Nakamura 1975; 523.

182 Lisd Wu 1992; 241.

183 Lisd Wu 1992: 371.

184 L.4sd Mochizuki 1958-63: 4656. A disvddin kifejezést nem adja meg Mochizuki, csu-
pan a kinai fang 5 sz6t a dis szanszkrit széra vezeti vissza. [gy a disvédin osszetétel
tdlem szdrmazik az eldbbi tanitdsok nevének figyelembevételével.

185 [isd Nakamura 1975; 225,

186 Ez az iskola sem Nakamurdnil, sem Mochizukinil nem szerepel, igy az iskola szansz-
krit nevét nem tudtam megadni.
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tzbdl a meleg, a melegbdl a viz, a vizb0l a fagy. A fagy keménysége
hozza létre a féldet, a f6ld sziili az 6t gabonét, az 6t gabondbdl keletkezik
az élet. Az élet az elmdldskor visszatér az iirességbe.

10. A nirgrantha (nirgrantha, szu-co lun-si {& {F 5 i )!®” iskola né-
zete az, hogy a lények sajét tetteik eredményeképpen szenvednek, illetve
boldogok. Ha valaki testi és lelki kinokat 4ll ki, azaz aszkézist gyakorol,
betartja a fogadalmakat, akkor sajét karmdja megsemmisiil, s igy elnyeri a
megszabaduldst.

11. Az oknélkiiliség tana (wu-in lun-si % K 5 Al )88 szerint a dol-
gok spontdn (ce-zsan H #R) keletkeznek, és spontin sziinnek meg.
Cs’eng-kuan gy itéli meg, hogy ez megegyezik a kinai filozé6fidk tani-
tdsaival.

A tizenegy nézet Osszefoglalasakor gyakran utal a Vidnyaptimdtra-
sziddhire (Vijiaptimatra-siddhi)!®® és ennek kommentdrjira, valamint a
J6gdcsdrabhiimi sdsztrira, az Arjasdszanaprakarandra és a Sata sdszirdra, né-
hol idéz is ezekbdl a miivekbdl.

Az Alkommentdrban kétszer fordul el§ a véda sz6, az egyik helyen
Man-c'e i #2 fia magyardzata kapcsén. A Man-c’e egy szanszkrit sz6
forditdsa, melynek &dtirdsa: Mi-to-lo-ni 7§ % #& JE . Ez annyit tesz: ‘ke-
gyes cselekedet’ (ce-hing #& 17 ), mely a véddk egyik fejezetének cime.
Az anyjat azért hivtdk igy, mert ezt a fejezetet recitdlta dllandéan, s ez on-
nan tudhaté, hogy a ni JE ‘néi hang’-ot jelent. A fidt igy réla nevezték el:
C’e fia. A Man #fj sz6 (jelentése: “teli’) arra utal, hogy mikor apja a foly6-
ndl fitiért imddkozott Brahméhoz, a folyé éppen ,tele” volt, azaz tets-
z6tt.190

Cs’eng-kuan miiveiben tébb helyen taldlunk utaldst az 6t tudomdny-
ra. Az 6t tudomdny a kovetkez@: 1. nyelvészet; 2. kézmiivesség; 3. orvos-
lés; 4. logika; 5. vallds.’”! Hiian-cang szerint az indiaiak hétéves koruktél
kezdik el fokozatosan tanulményozni ezt az 6t tudomdnyt.®? Az 6t tudo-

187 Bz tulajdonképpen a dzsaina iskola. Lasd Mochizuki 1958-63: 4025.

188 Mochizuki nem adja meg ennek a tanitdsnak a szanszkrit elnevezését. Lasd Mochi-
zuki 1958-63: 4822,

182 Az angol forditdsban az eretnek tanitdsokat 1dsd Wei 29-46.

180 Ldsd T 36, 1736: 658c5-11. A mdsik hely, ahol a véda sz6 elSfordul: T 36, 1736: 216b8.

191 Lgsd Nakamura 1975: 376; Mochizuki 1958-63: 1937. Ezt az 6t tudoményt Tibetben az
6t nagy tudomdnynak (rig-gnas che-ba Inga) nevezték. Az 5t nagy tudomény mellett
6t kis tudomdnyt (rig-gnas chung-ba Inga) is megkiilonboztettek. Ez az 6t: 1. koltészet;
2. szemantika; 3. lexikogréfia; 4. asztroldgia; 5. tdnc és drdma. Ldsd Tsepak: 395.

192 Ldsd Feljegyzés a nyugati orszdgokrdl (Szi-jii ki), 3. fejezet.
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manyt felsorolja a Jogdcsdrablimi sdsztra," amelyre Cs’eng-kuan is hivat-
kozik, mikor megemliti az 6t tudomanyt.1*

Az életrajzaiban az 4ll, hogy az indiai mantrdkkal és ritudlékkal is
megismerkedett, mfiveiben azonban nem taldltam olyan részt, amelybdl
kideriilne, milyen mélységben ismerte ezeket. A mantrék és a ritudlék kii-
londsen nagy szerepet kaptak a tantrikus buddhizmusban, amely Kina-
ban is elterjedt.’® Az uralkoddk timogattdk a tantrikus mesterek mun-
kdjat, a tantrikus szvegek forditdsat. Val6szind tehidt, hogy Cs’eng-kuan
a tantrikus buddhizmuson keresztiil jartas volt a mantrdk és a ritualék
haszndlatdban.

A fentiek alapjdn megdllapithatjuk, hogy valéban rendelkezett bizo-
nyos ismeretekkel az indiai kultiirdrél. Ezeket a szanszkrit szévegeket
kinaira atiiltetd szerzetesek kbzvetitették.

Az Alkommentdrban gyakran taldlkozunk idézetekkel klasszikus kinai
miivekbdl. A buddhista kdnon indexének tanidsdga szerint életrajziréi he-
lyesen hatdroztdk meg azokat a kinai miiveket, amelyeket Cs’eng-kuan
tanulmanyozott. A szent konyvek kéziil a kévetkez8kb8l idéz: Dalok
kinyve, Irdsok kinyve, Valtozdsok konyve, Csatolt magyardzatok, A Tavasz és
Osz kronikdjanak kommentérja, Er-ja, Csou szertartdsai, A Sziildtisztelet kiny-
ve; a filozéfiai miivek koziil: Az Lt és Erény konyve, Csuang-ce, Lie-ce, Be-
szélgetések és mondisok, Kuan-ce; a torténeti miivek koziil: A Torténetiré
feljegyzései, A Han-dinasztia krénikdja. A C’ang-jdra nem utal kézvetleniil,
az Er-jabol és a Kuang-jdbdl, valamint a Suo-wen kie-céb8l viszont idéz, s
ez bizonyitja, hogy rendelkezett filol6giai ismeretekkel. Ezek az idézetek
f6leg az Alkommentirban fordulnak els, hiszen ez a md volt hivatott
magyardzni, a kinai hallgatdsdg szdmdra érthetdbbé tenni a Kommentdrt.
A fenti miivek tobbségébdl csak egyszer vagy kétszer idéz Cs’eng-kuan, a
konfucianizmus alapmiivébdl, a Beszélgetések és monddsokbdl, valamint a
taoista munkdkbdl jéval gyakrabban.

193 Lasd T 30, 1579: 345a.
194 T 35, 1735: 799¢2-800a11; T 36, 1736: 775a19-b13.
1395 A tantrizmus kinai elterjedésérdl 14sd Chou 1945, Chen 1964: 325-337, Orzech 1989.
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V. Forditéi tevékenysége

Az MT arrél tudésit, hogy Cs'eng-kuan Tai-cung {{ 5% csédszdr Ta-li
uralkoddsi korszakdnak wu-sen évében (768) sziitrdt forditott. Ez a kozlés
azonban rendkiviil sziikszavii, nem tudjuk meg, hogy pontosan milyen
mtivet, illetve mdveket forditott, és hogy melyik fordité mesterrel. Nyil-
vanvalé, hogy egy fordité csoportnak lehetett csak a tagja, hiszen nem
tudhatott annyira szanszkritul, hogy képes lett volna éndlléan forditani.
Az LPT azt is kozli, hogy az Igazat Hirdets Nagy Béles,'% Pu-k'ung
A Z2 fordité mester mellé nevezték ki nyelvi lektornak (zsun-wen ta-t
8 32 K f8). Az FT arrdl is tudésit, hogy a munka a Hing-san kolos-
torban B ¥ IF kezd8dott, s Cs’eng-kuant a Ta-li uralkoddsi korszak
harmadik évében (768) hivattdk, és a munkdt a Ta-li uralkodasi korszak
hatodik évében (771) fejezték be. Osszesen hetvenhét miivet forditottak le
szazhisz fejezetben.

A forrdsok az id6 muldsdval egyre tobb részletet drulnak el forditéi
tevékenységével kapcsolatban. Most mar csak az a kérdés, hogy az LPT
és az FT dltal kozolt adatok honnan szdrmaznak. Kézenfekvdnek tinik
Pu-k'ung nyomdn elindulni, hogy a feltett kérdést megvalaszolhassuk.
Pu-k’ung életrajzdban az dll, hogy a kérdéses idSpontban, 768-ban a csé-
szar szamadra, fGminiszterei és katonai parancsnokai kiséretében, tantri-
kus beavatdsi szertartast tartott. 771 tizedik hdnapjdnak masodik napjan
pedig a csdszdr sziiletésnapjdra dtadta a leforditott szitrdkat, és egy bead-
vanyt nydjtott be. A beadvanyban elmondja, hogy Hiian-cung csdszar
T’ien-pao uralkodadsi korszakdnak 6tGdik esztendejében (746) érkezett a
févérosba, és hogy csdszari parancsra kezdett bele az indiai szent sz6ve-
gek forditdsaba. A T’'ien-pao uralkoddsi korszaktél a Ta-li uralkodasi kor-
szak hatodik évéig Gsszesen hetvenhét mdvet forditott le szazhiisz feje-
zetben. A forditds befejezésének idSpontja, valamint a leforditott miivek
szama ¢€s terjedelme megegyezik az FT kozlésével. Ugyanakkor az is
kidertil a fentiekbél, hogy a forditds nem 768-ban kezddétt meg, amikor
Cs’eng-kuant megbiztdk a munkaval, hanem j6val el6bb, mdr 746-ban.

Az FT arrdl is beszamol, hogy a csdszir egy napon a sztitra kézponti
tételérdl kérdezte Cs’eng-kuant. A szerzetes vdlasza annyira mélyértelmid
volt, hogy hirtelen megértette, és ett6l fogva mesterének tekintette. Ugy

19 Pu-k'ung posztumusz neve: lgazat HirdetS Nagy Bolcs (Ta Pien-cseng Kuang-cse
K ¥ IF B ), amelyet T ai-cung csdszartdl kapott. Lasd Jan 1966: 70.
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gondolom, az FT itt egy kés6bbi eseményt sz6tt bele ebbe a torténetbe.
A forrdsok leirjdk, Hien-cung & 7% csdszar 810-ben a hua-jen dharma-
dhétu jelentése fel6l kérdezte Cs'eng-kuant, s a vélasz nyomdn hirtelen
megértette ezt Tovabbd, azért is feltételezhetS, hogy az FT beszamo-
I6ja ezen a ponton nem helytdlls, mert Pu-k'ung tantrikus szivegeket
forditott, s ennek f& szakértGje & volt, nem pedig Cs’eng-kuan, tehdt
inkabb &t kérhették, hogy fejtse ki a sziitra kozponti tételét.

Noha az MT nem emliti Pu-k’'ungot, elképzelhets§, hogy valéban
egyiitt dolgozott vele. Az el6z§ részben ugyanis littuk, hogy tanult
szanszkrit nyelvészetet, és idéz is Pu-k'ung nyelvészeti vonatkozasu for-
ditdsaib6l. A tantrikus mester, életrajzdnak tantisdga szerint, tanulma-
nyozta a Szi-t'an csangot 7& &= %5 , amely a buddhistdk szdmadra az indiai
nyelvészeti ismeretek kiitfGje volt, s amelyre Cs'eng-kuan is hivatkozik.
Ennélfogva, nem kizért, hogy nemcsak olvasta Pu-k'ung forditdsait, ha-
nem maga is részt vett a munkaban nyelvi lektorként.

Az LPT szerzdje vigy egészitette ki az MT adatait, hogy megkereste,
milyen fordité munkdt végeztek csdszéri parancsra az MT dltal megjeldlt
idépontban. Ezt kénnyen megtehette, mivel miivében idérendben szamol
be a buddhizmus térténetérdl, s vildgosabbak a személyek kozti Gssze-
fiiggések, mint a hagyomdanyos életrajzi gydjteményekben. Az FT az LPT
kozlése alapjan tovabb részletezi a forditds koriilményeit, s ehhez Pu-
K'ung életrajzdbdl vesz 4t adatokat, hogy névelje Cs’eng-kuan dicsoséget.
Elttilozza szerepét a forditdsban. A Kommentdr és az Alkommentdr megfra-
sa el6tt vett részt a forditdsban, a hirnevet pedig csak e két mi megirdsa
hozta meg sz&mara: ha forditott is, szerepe kordntsem volt olyan jelentds,
mint ahogy az FT dllitja.

V1. Zardndoklat a Vutajsanra

Az MT nem adja meg a pontos idejét annak, amikor Cs’eng-kuan a
Vutajsanra zardndokolt, csupdn azt tudhatjuk meg, hogy akkor keriilt
erre sor, miutdn befejezte hua-jen tanulmédnyait Fa-sennél. Mikor az
Avatamszaka sziitra olvasdsakor A bédhiszattvdk lakhelyének fejezetéhez ért,
vagyodva gondolt a Vutajsanra, amelyre Mandzsusri fénye ragyog. Ezt
kovetden nem rettent meg a tizezer mérfSldes tavolsdgtdl s az utazds

197 Lisd a Szerzetesi cimei cim fejezetben.
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veszélyeitSl. Miutdn megérkezett, a Hua-jen kolostorban telepedett le, és
itt maradt tiz éven keresztiil.

Az SKC zardndoklatdt nem kéti 6ssze az Avatamszaka sziitra tanulma-
nyozdsdval. Eszerint 776-ban fogadalmat tett, hogy felkeresi a Vutajsant,
ahol egyenként bejdrta a szent helyeket, majd 1tjat az Omejsan I g 11
felé vette, hogy Szamantabhadra (Samantabhadra, P‘u-hien ¥ & ) budd-
haval valé taldlkozédsért kénydrogjon. Innen azonban visszatért a Vutaj-
sanra, s @ Hua-jen kolostorban telepedett le. Ezutdn egyediil a vaipulja
(vaipulya) biinbdnatot (fang-teng cs’an-fa 75 5 H 7% ) gyakorolta.

A KCC a Vutajsan torténetének leirdsdban nem emliti, hogy Cs’eng-
kuan az Omejsanra is elzarandokolt volna. Azt viszont kézli, hogy t6bb
mint negyvenszer bejdrta a hegyet, és hogy a Hua-jen kolostor Pradnya
csarnokdban (Pan-zso jiian fZ 35 Bt ) volt elszédlldsolva. Kiegésziti az
SKC-t annyiban, hogy nemcsak 4ltaldban a vaipulja mtivekben mélyedt
el, hanem konkrétan az Avatamszaka szitriban: le se tette a konyvet. A
KCC tehat az SKC Adllitdsait veszi alapul, s ezt a helyszinrdl szdrmazé
adatokkal egésziti ki.

Az SC és az FT az SKC kozléseit ismétli meg, az FT pedig az MT-t.

Abban a szerencsés helyzetben vagyunk, hogy Snéletrajzi forrdsok is
rendelkezésiinkre dllnak. A bédhiszattvik lakhelye fejezet kommentdrjdban
megemliti zardndoklatdt a Vutajsanra.

~Mikor fiatalkoromban olvastam ezt a mdvet, mindig, amikor
ehhez a széveghez értem, becsuktam a kinyvet és nagyot séhajtot-
tam. Majd nem rettentem meg a tizezer mérféldes tdvolsagtdl, s az
utazds sordn ram leselked§ veszélyektSl. A szent vidék lenyigo-
z6tt, igy tiz évig maradtam itt. Ennek hatdsa kdprdztat6 volt, érzé-
keim megteltek vele.”1%

Az Alkommentdrban azt irja:

~Azért mentem a hegyhez, mert a szivegben az dllt, hogy a
bédhiszattvak lakhelye a Hiivos hegy. Nem féltem attdl, hogy ab-

198 A vaipulja, amelynek eredeti jelentése ‘széles’, a mahdjina buddhizmusra utal. A cs’an
#8 a szanszkrit ksama (ksama) sz6 dtirdsa, amely a buddhistik biinbocsdnat-gyakor-
latit jelenti. Ekkor a szerzeteseknek a tobbiek elétt be kell vallaniuk testi, szébeli és
tudati blineiket. A vaipulja blinbdnat igy azt jelenti, hogy a gyakorlé vaipulja medi-
tdciét folytatva biinbocsdnatot nyer a hat érzékszerv biineire. Lisd Nakamura 1975:
842, 1224

199 Lésd T 35, 1735: 859¢19-22.
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ban az id6ben a 14zad6k és a rabldk 6rokké felforduldst timasztot-
tak, [mindentitt] hemzsegtek a harci landzsdsok, sakdlokkal és
farkasokkal voltak tele az utak, hegyek és folydk akadélyoztak, igy
hdt ttra keltem. Ezt értettem »az utazds sordn rdm leselkedd
veszélyek«-en. Noha az 1t csak Gtezer mérféld volt, oda-vissza
tizezer. Kezdetben csak révid ideig akartam ott idzni, de teltek-
muiltak a napok, egyik a mdsik utdn, elmeriiltem a szent vildgban.
Tizenét évig irtam a Kommentdrt, ebbdl tizet itt a hegyen.”200

Kétségtelen, hogy az MT a Kommentdrb6l meriti ismereteit, hiszen a
zarandokuit oka, és ott-tartézkoddsdnak ideje megegyezik. Az MT sz6
szerint ismétli meg a Kommentdrt, amikor azt irja: ,nem rettentem meg a
tizezer mérfoldtdl és az titon ram leselkedd veszélyektdl.” Természetesen
a tizezer mérfildet nem szabad szé szerint érteni, ez inkdbb csak annyit
jelent, hogy nagyon hosszi utat kellett megtennie. Akkor sem lehet ezt a
szdmot elfogadni, ha az Alkommentir Ugy magyardzza, hogy azért tizezer,
mert oda-vissza megtette az utat.

A Kommentdr sem emlékezik meg a zardndoklatrél az Omejsanra, sét
azt irja, hogy bdr eredetileg csak révid idét akart ezen a hegyen eltlteni,
annyira lenytigbzte a latvany, hogy ,teltek mdltak a napok”, és végiil is
tiz évig maradt ott. Mdar csak azért sem val6szind, hogy az Omejsanra is
elment volna, mert az orszidgban diilé belhdbord alaposan megnehezit-
hette a zarandokldst, kiilonésen figyelembe véve azt, hogy a Vutajsan
légvonalban ezernégyszaz kilométerre fekszik az Omejsantsl. Megjegy-
zendd, hogy a Kommentdrban és az Alkommentdrban sehol nem emliti meg
az Omejsant.?”! Ez persze nmagédban még nem bizonyitja, hogy nem jart
ott, de valészintiivé teszi.

Az SKC szerint 776-ban utazott a Vutajsanra. Ezt aldtdmasztja az Al-
kommentdr is, amelyben Cs’eng-kuan azt irja, hogy ,,a ldzadék és a rablok
orokké felforduldst timasztottak, [mindeniitt] hemzsegtek a harei lan-
dzsdsok”.202

Végiil az utolsé fontos adat az Alkommentdrbdl, amely mdr dtvezet a
kivetkez6 témahoz, hogy a Kommentirt tizenct évig irta, s ebbdl tizet ott

200 Lisd T 36, 1736: 601a12-17.

201 Lisd Index 20.

202 Az egykori viszonyokra, a kdzbiztonsig hidnydra lasd Peterson 197%: 483-484; Dalby
1979: 567-568; Pulleyblank 1976: 48.
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a hegyen. Ebbél az kivetkezik, hogy ezt mdr odaérkezése el6tt elkezdte
irni, hiszen ott fejezte be.

VIL. Kommentdr az Avatamszaka sziitrdhoz

Cs’eng-kuan f§ miive az Avatamszaka sziitrihoz irt Kommentdir és ennek
Alkommentdrja. A kinai buddhista hagyomdnyban nevét a kommentdr-
jaival kapcsoltdk Ossze, ezért is hivjdk gyakran a torténeti forrdsokban az
Avatamszaka sziitra kommentdtordnak (shu—csﬁ Hi F ) vagy csak egysze-
riien a kommentitornak. Nem csoda tehiat, ha a buddhista torténeti mii-
vek — az SC és az FT kivételével — sok idSt szannak a Kommentdr és az
Alkommentdr keletkezési kértilményeinek ismertetésére. Kilondsen rész-
letesen taglalja ezt a kérdést a KCC. Cs’eng-kuan a Vutajsanon irta meg a
f6 mdvét, s igy az ott jart torténetiré olyan forrasokhoz férhetett hozza,
amelyek a t6bbi szerz6 szdmdra nem voltak elérhetSek. Az SC és az FT
azért nem akarta részletesen elbeszélni a kommentarok keletkezését, mi-
vel mindkét mii erdsen szektds jelleg(i, a t'ien-t'ai iskola szempontjabdl
targyalja a buddhizmust. A hua-jen iskola az Avatamszaka sziitrit helyezi
a tanitdsok cstcsdra, mig a t'ien-t'ai a Létusz sziitrdt, igy érthetd, hogy
nem kivantak sok sz6t vesziegetni a rivilis iskola legfontosabb miivére, s
az ehhez fiizott magyardzatra.

1. A felkérés

Az MT, az SKC és a KCC egyarant beszamol arrél, hogy Cs’eng-kuan
a Vutajsanon felkérésre fogott hozzd a Kommentdr megirdsdhoz. Az SKC
és a KCC hasonlésdga kétségtelen, noha a megfogalmazédsban jelentds
kiilénbségek mutatkoznak. Mindkett§ szerint a Hua-jen kolostor apétja
Hien-lin & & kérte meg, tanitson a szent szévegekbdl. ($ azonban ha-
bozott, mivel a régi kommentérok nyelvezete bonyolult volt, értelmiik
pedig tomor. Ezt kovetden mindkét mii Gsszefoglalja a hua-jen filozofiat:
Mandzsusri a bolcsességet, Szamantabhadra az elvet képviseli, e kett§
Osszeolvaddsa pedig Vairdcsana (Vairocana). Azért vallalkozott a Kom-
mentdr frisdra, mert gy gondolta, hogy & mdr Szamantabhadra, illetve
Mandzsusri birodalméban tartézkodik, s ha nem frnd meg a Kommentdrt,
akkor Vairécsana hatat forditana a mdsik két istenségnek.
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Az MT nem kézli, ki kérte fel, csupan azt, hogy a kolostor jambor
szerzetese (san-men cing-1i || P9 ¥ {2 ).2° Az indoklds az el3bbinél sok-
kal gyakorlatiasabb: 1igy gondolta, Fa-cang tanitvdnyai nem értették meg
mesteriik tanitdsait, s mivel a hdtrahagyott frdsai nem teljesek, a kdvetke-
z6 nemzedék csak homdlyosan értette ezeket. P’ei Hiu itt mindenekel6tt
Fa-cang els6 tanitvdnydra, Hui-jilanra gondolhatott, aki szdmos kérdés-
ben eltért mesterétdl, s igy Cs’eng-kuan heves birdlatat véltotta ki.

2. Pavilon épitése

A KCC szerint a Hua-jen kolostorbél 4tkolt6zott a Pradnyd csarnokba,
s ezzel a kéréssel fordult a szerzetesekhez: ,Kalpdk sordn ritkdn adédé
alkalom, hogy eljéttem erre a szent helyre. Szeretnék elvonulni a tdrsaim
el6l, hogy teljesen a Kommentdr irdsdnak szentelhessem magamat. Lehetsé-
ges volna-e, hogy egy pavilont épitsetek szimomra, ahol ezt megtehe-
tem?” Az apat a t6bbiekkel egyiitt beleegyezett, és munkdhoz lattak.
Révid idén beliil elkésziiltek a pavilonnal, s akkor a vencsoui 3% | Wu-
csu f ¥ a gerenddra egy feliratot készitett Hi-cse 2§ 222 stilusdban.
Cs’eng-kuan berendezte a munkdhoz sziikséges tdrgyakkal. A KCC az
egyetlen forrds, amely tigy tudja, hogy kiilén pavilont épitettek szdmdra.
Az életrajz iréja erre az adatra csak a helyszinen, a Vutajsanon tehetett
szert.

3. Imddkozds szerencsés jelért a Kommentdr irdsa elGtt

Miel6tt elkezdte volna itni a Kommentdrt, szerencsés jelért iméddkozott.
Az MT és az FT az imddkozds szinhelyéiil a Pradnyd csarnokot jeléli
meg. A KCC szerint a Hing-jiian uralkoddsi korszak elsé évének (784)
negyedik hénapjdban a nyolcadik napon, az LPT és az FT szerint a Kien-
csung uralkoddsi korszak negyedik évében (783) keriilt erre sor.

203 Lasd Nakamura 1975: 755.
204 Wang Hi-cse T 2 ./ (303-361) hires kalligréfus volt. Lésd C'e-jiian: 1111.
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4. Alom az arany emberr6l

Valamennyi forrds beszdmol arrdl, hogy dlmédban egy arany emberrel
taldlkozott.> Az MT szerint ez az arany alak (kin-sziang & {# ) oly
magasra tornyosult, mint a hegy, arca, mint a telihold, magasan 4llt a
levegdben. Almdban ezutén két kezében fogva megette az arcit (p’eng-
jen mien-men $& W [ 'Y ), majd felébredt. Az SKC arany emberr6l (kin-
zsen i A )% szdmol be, akit dlmdban ragds nélkiil egyszerre lenyelt.
Megizzadva ébredst fel, és nagyon ériilt, mert a fény lenyelése annak els-
jele volt, hogy fényt fog drasztani mindenfelé. A KCC azt irja, hogy az
arany embert a fejétSl kezdte enni, és mire a ldbdhoz ért, felébredt. Ors-
mében ezt mondta: , Ezt a kedvez§ jelet biztosan egy bodhiszattva kiildte.
A hua-jen tanokat izleltem meg, s igy tiszta értelmiik birtokosa lettem. Ez
annak el6jele, hogy a kommentar készitését az elejétd] a végéig szerencse
fogja kisérni.” Az LPT arany formérdl (kin-zsung < %5 ) szdl, és egyrészt
az MT szavait ismétli: két kezében fogva megette az arcat; masrészt az
SKC-bdl vesz dt: megkapta a fény kidraddsdnak el6jelét. Az FT szinte 526
szerint megismétli az MT-t, de az LPT-hez hasonlan ez is arany formét
emlit, és azt, hogy ez a fény kidraddsdnak elGjele.

Az FT az dlom utdn arrél tudésit, hogy abban a hénapban adoma-
nyozd gytiléssel iinnepelték azt. Ha csak a torténet logikai menetét néz-
ziik, akkor is gyanis, hogy a szdveg itt hibds, hiszen a Kommentdr még
nem késziilt el, s ennélfogva nem volt mit iinnepelni. Ha &sszevetjiik ezt
a mondatot az MT-vel, azt tapasztaljuk, hogy a szerz§ ebbdl idézett, a
mondat elejét azonban kihagyta. Az MT a Kommentdr ardnyossdgat pél-
ddzza, amikor ez a mondat felt(inik: mint ahogy a nagy fényesség az (ir-
ben, amelyben a csillagok serege fényességében til akar tenni a holdon
is. Az FT az utols6 hdrom irdsjegyet dsszevonta a kdvetkez§ mondattal, s
ez véleményem szerint hibés tagolds eredménye.

205 A buddhizmusban az dlmoknak nagy jelentSséget tulajdonitottak, tobb szerzetes élet-
rajzdban szerepel dlmainak leirdsa. Lasd Faure 1991: 209-230. A buddhista kdnonban
taldlhatd dlmokat és dlomfejtéseket 1dsd Miiller 1992.

206 Erdekes odafigyelni arra, hogy a buddhizmus Kindban valé elterjedésével ¢sszefiig-
geésbe hozott legenda szerint Ming csdszdr dlmdban szintén egy arany embert latott.
Lasd Vasziljev: 254,
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5. Az iras

Az MT szerint a szerencsés eldjelként értelmezett dlom utdn hozza-
latott az irdshoz, s olyan volt, mintha szellemek szeg&dtek volna segits-
jéiil. Mdve atfogta a tiz titokzatosat, és négy részre tagolédott: hit, meg-
értés, gyakorlds és megvildgosodds. Ennek a négy résznek az eleje és
a vége kapcsolédott egymdshoz, a kézeli és tdvoli Gsszhangban A4llt.
A Kommentdr irdsat T6-cung csdszar Hing-jlian uralkoddsi idGszakdnak
kia-ce évében kezdte meg, és a Csen-jiian uralkoddsi idészak ting-mao
évében fejezte be. Az SKC a mfi tartalmérél nem mond semmit, csak azt
kozli, hogy a munkidt a Hing-jiian els§ évének (784) elsé hdénapjéban
kezdte, és a Csen-jlian harmadik évének (787) tizenkettedik hénapjdban
fejezte be. A Kommentdr hiisz fejezet (csou ] ) terjedelmi volt. A KCC itt
is b6vebben magyardz, mint a t6bbi életrajz. Miutdn felébredt, megmosta
a kezét és kioblitette a sz4jat, a tan csarnokdba ment, ahol fiist6l6t égetett
és dldozott, hogy megkdszdnje a szerencsés elGjelet. Imédjanak kdszénhe-
téen kapott egy széveget a hét helyrdl és kilenc gytilésrél.?? A KCC-ben
az 4ll, hogy a Cseng-jlian korszak ting-mao évében a tizenegyedik hénap
6todik napjan késziilt el. A cseng IE minden bizonnyal a csen B fréds-
jegy elfrdsa, ugyanis a Cseng-jiian uralkoddsi korszak 254-161 256-ig tar-
tott.

Az LPT azt frja, miutdn elkezdte a munkat, nem gondolt a megdlldsra.
Aggodott, mert a régi (Hui-jiian-féle) kommentdr nem tarta fel a sziitra
értelmét, csupdn Fa-cang jutott el a forrdshoz. Az iskola ezt kévetSen ezt
fogadta el. A Kommentdir koriilbeliil négy év alatt késziilt el. Az SC és az
FT a Kommentdr torténetérl csak roviden annyit k6zol, hogy magyardzta
az Avatamszaka sziitrdt, és megirta az j kommentart hiisz fejezetben. Az
FT lényegében az LPT-t ismétli meg, de hozziteszi még, hogy a sziitra
magyarazata elGtt kifejti a tiz kapubdl 4ll6 titokzatos beszédet, tovabbi, a
mii terjedelmét hisz fejezetben (kiian 45 ) 4llapitja meg. A buddhista
kdnon Taisho kiaddsdban taldlhaté Kommentir hatvan fejezetbdl dll, ami,
lgy tnik ellentmond az életrajzoknak. A Kanazawa Kényvtar tulajdona-
ban 1év§ kézirat, amely a Kamakura korszakbdl szdrmazik, tiz fejezetre
oszlik, s mindegyik fejezet fels6 (sang L ) és alsé (hia | )} részre tagolé-

207 Az Avatamszaka sziitrdban a bédhiszattvdk hét helyen gy(lnek éssze kilenc alkalom-
mal. A sziifra ennek a kilenc gyiilésnek a tanitdsait tartalmazza.
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dik. Ebbél dgy tiinik, hogy ez a kézirat megdrizte Cs’eng-kuan eredeti
beosztdsat.208

6. Az tinneplés

A munka befejezésének {inneplésére adomdnyozé gydlést rendezett.
Az SKC és a KCC azt irja, hogy ezer szerzetest latott vendégiil ezen az
linnepi ,Jakomdn”.

7. A sarkdnyélom

Egy mds alkalommal ismét dlmot latott. Az MT azt frja, dlmdban hir-
telen sdrkdnnyd véltozott, melynek feje a déli hegyen fekiidt, farka pedig
az északi hegy koriil tekerg6z6tt.2® Pikkelyei és sérénye beragyogtik az
eget, fénye egyre vildgitébb lett, s hirtelen a sdrkdny nekilendiilt és sok
sdrkdnnyd véltozott, majd a fényt szétsugdrozva eltdvoztak a sarkdnyok.
Cs’eng-kuan ezt az dlmot a tanitds elterjedésének szerencsés elSjeleként
értelmezte. Az SKC és a KCC szerint a sdrkdnybol ezer kis sdrkany kelet-
kezett, mig az LPT és az FT szdzezret emlit. A KCC arrél is beszdmol,
hogy Cs’eng-kuan meg akarta tudni, hogy a Kommentdr milyen vissz-
hangra szamithat, ezért a tan csarnokdban kedvezd jelért imddkozott, s
csak ezt kdvetSen j6tt az dlom.

8. A tanitds

Az MT azt irja, mive olyan nagy sikert aratott, hogy a buddhista
hivek négy csoportja (sze-csung 9 2 )20 $szesereglett meghallgatdséra.
A tomegek kérték, még részletesebben fejise ki tanitdsat, hogy a homé-
lyos részek vildgossd véljanak. A kérésnek engedve tovébbi magyaradza-
tokat fiz6tt a Kommentirhoz Szeng-zsui ff§ 55, Cse-k’ai &' 1§ és a tobbi
tanitvanya elétt. {gy sziiletett meg a kovetkezd két mii: A Kommentirt ki-
fejtd’ eldaddsok jegyzete (Szui-su jen-ji cs’ao g 5% 1 2= $) ) negyven feje-
zetben és A szdveget kisérd kézikonyv (Szui-wen sou-king [ & F £2)
szdz fejezetben. Az SKC szerint a kolostor apdtja kérte meg a Csen-jiian

208 Lsd Takahashi 1975: 15-16.

209 A Vutajsan északi és déli hegye kozstt kb. tizenkét mérfold a tivolsdg. Lasd Gimello
1992: 97.

210 A buddhista hivek négy csoportja: szerzetes, apéca, férfi és néi vildgi hivé.
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korszak negyedik évének els6 honapjaban, hogy ismertesse meg veliik a
Kommentdirt. A KCC-ben az dll, hogy a hegyen 1év§ tiz kolostor szerze-
tesei felajanldsokat (kung-jang fit 2= ) tettek Cs’eng-kuannak, és a ven-
csoui Wu-csu a tobbi szerzetessel egyiitt a Kommentdr elkésziilését iinne-
pelendd, nagy béjti lakomat (ta-csai X 75 ) rendeztek. Az LPT kisebb vil-
toztatdssal az MT szévegét veszi 4t, az FT pedig szinte teljesen az LPT-t
koveti. Az MT-ben az 4ll: , Tarka felhdk gytiltek Gssze, a buddhista hivek
négy csoportja Gsszesereglett.” Az LPT ezt igy fogalmazza at: ,ElSszdr a
gylilekezetnek mondta el ezt, s érezni lehetett, hogy a csarnok udvara
el6tt, ahol beszélt, Osszegytiltek és megdlltak a szerencsét hozo felhdk.”
Az FWL igy fogalmaz: , El6szor a gyiilekezetnek mondta el, s érezni lehe-
tett, hogy a szerencsét hozé felhSk Gsszegyiiltek az égen, és j6 ideig nem
oszlottak szét.”

9. Tovdbbi tanitds

Az SKC és ennek nyomdn az FT dgy folytatédik, hogy 791-ben Ho-
tung 7] B katonai kormdnyzdja (cie-tu-si 87 & {§ ), Li Ce-liang 2=
B meghivésdra a Cs'ung-fu 52 i kolostorban? tanitott. A KCC meg-
lehetSsen eltér az SKC-t6l. Nem emliti, hogy Cs’eng-kuan elment volna
oda, viszont azt irja, hogy Pingcsou Ff M 212 katonai kormdnyzéja, Ma
Szui & & és Tajesou X, |23 fékormdnyzéja (tu-tu #} £ ), Wang
Cs’ao-kuang T ¥] J£ 788-ban felajdnldsokat téve a hegyre érkezett, és
megkérték, avassa be Sket a Kommentirba. Mindennap ezer szerzetes
hallgatta a szent sz6veg magyaradzatat.

VIII. Az Avatamszaka sziitra forditasa

Az MT roviden annyit k6z6l Cs’eng-kuan forditdi tevékenységérdl,
hogy a Csen-jiian korszak ping-ce évében (796) sziitrét forditott, s ezért a
bibor kéntost adomanyoztik neki. Az SKC-ban az 4ll: Té-cung csdszar Li
Fu-kuangot %% 8 3¢ bizta meg, hogy Cs’eng-kuant a févdrosba hivja ab-

211 Ez a kolostor Csanganban taldlhaté. Lasd Mochizuki 1958-63: 3009.

212 Nagyjéb6l Sanhszi tartomdny Fen 13 foly6 vidékének felel meg. Ldsd C'e-jiian 540.

213 A Tajjlianfuhoz X Ji fF tartozik, amely teriilet azonos a fent emlitett Pingcsouval.
Lasd C'e-jiian 92.
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bél a célbdl, hogy a Kapisabdl (Kapisa, Ki-pin i & ) szdrmazé Prad-
nyaval?l® egyiitt leforditsa az Odra (Odra, Wu-cs’a-kuo E 2% B ) kirdlya
4ltal elkiild6tt negyven fejezetbdl all6 Avatamszaka szitrit. Az LPT szerint
a Csen-jitan korszak tizenkettedik évében (796) Hotung katonai kor-
ményzéja és a szertartisok minisztériumdnak édllamtitkdra (sang-su
51 &) LiSen ZE 3 kisérte a févarosba. A két forrds eltér abban, hogy ki
kisérte el. Az FT szerzGjének szintén feltlinhetett ez az ellentmondas, s
ezt gy probalta meg feloldani, hogy Li Fu-kuang nevét nem a fordités
kapcsdn emliti meg, hanem a Kommentdr tanitdsakor. Té-cung csdszar is
hallott Cs’eng-kuan hirérdl, miutdn a Cs'ung-fu kolostorban tanitott, s
ezért Li Fu-kuangra bizta, hogy a f6vdrosba kisérje.

Az LPT azt is elmondja, hogy a csdszdr maga készitette el§ a fordité
csarnokot, s ha egy nap nem tudott elmenni a forditékhoz, Ci-kuang
F Ot szerzetest kiildte el, hogy &dllami tigyekre hivatkozva kimentse
magat. Az SC az FT, és az FT az LPT kozlését veszi at. Az FT kiegésziti az
eldz0ket annyiban, hogy a forditds a hatodik hénap otédik napjan vette
kezdetét és 798 mdsodik hénapjdnak huszonnegyedik napjan fejezddétt
be. Szii-fa a forditds pontos idejére vonatkozdan a forditds kolofonjabdl ta-
jékozédhatott, amely megadja a fordités idejét, helyét és a résztvevsk ne-
vét.26 A kozremiikodSk kozott taldljuk Cs’eng-kuant is, megerdsitve ez-
altal az életrajzokat.

IX. Szerzetesi cimei

Az MT-ben az olvashatd, hogy Cs’eng-kuan a Csen-jiian korszak sze-
mao évében (799) a Hidvos Birodalmi Tanité nevet (C'ing-liang Kuo-si
hao 1% %&{ & Fili 3% ) kapta, Hien-cung csdszar Jilan-ho uralkodési kor-

214 Lasd Mochizuki 1958-63: 849.

215 Pradnyd Eszak-Indizbdl szdrmazott, 781-ben érkezett Kantonba, és a kovetkezd évben
a f8vdrosba, Csanganba utazott. It el§szor egy nesztoridnus pappal kezdett hozz4
egy szitra forditdsshoz, amely azonban nem bizonyult til sikeresnek, mivel neszto-
ridnus fogalmak keveredtek a buddhista szévegbe. Ezt orvosolandé 788-ban Té-cung
csdszdr nyole magas rangii szerzetest rendelt mellé, hogy a szitrdt tijbdl leforditsdk.
Ezt kévetSen Pradnyd visszatért Indidba, hogy buddhista szent szévegeket hozzon
magéval. 792-ben érkezett ismét Kindba, 796-ban pedig tiz kinai szerzetes — koztiik
Cs’eng-kuan - kézremikodésével megkezdte a Gandavfiiha szitra forditdsat. Két év
alatt késziiltek el a forditdssal, amelyet késébb a negyven fejezetes Avatamszaka sziti-
rdnak neveztek el. Ldsd Weinstein 1987: 97-98.

216 Lgsd T 10, 279: 848c14-849a8.
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szakdnak keng-jin évében (810) pedig a szerzetesek irdnyitéjanak pecsét-
jét (szeng-tung jin {8 £ EJ ).

Az LPT szerint azt kévetSen, hogy elkésziilt az Avatamszaka szitra
forditasdval, T6-cung csdszar megparancsolta, fejtse ki a md kézponti té-
telét. A forrds megdorokiti a mester beszédét is, amelyben réviden a szitra
cimét magyardzza el. A csdszar annyira meggriilt a tanitds hallatdn, hogy
a bibor kéntdst (ce fang-p’ao 55 5 1 )27 és a tanité mester (kiao-sou ho-
sang Z{ #% M1 f& ) rangot adomdnyozta a szerzetesnek. Té-cung csdszdr
799-ben a negyedik hénapban a sziiletésnapjin a csdszdri hintén a
palotdba hozatta, hogy a hua-jen tanitdst meghallgathassa. Cs’eng-kuan a
szent tannal képes volt lehiiteni az uralkodé szivét, ezért kapta a Hiivés
Birodalmi Tanité rangot a csdszdrtél. Hien-cung csdszar 810-ben magd-
hoz hivatta, s a dharma-dhatu jelentésérdl faggatta. Miutdn meghallgatta
a tanitdst, amely az LPT-ben szerepel, a szerzetesek irdnyitdja cimet ado-
manyozta neki. Az MT révid beszdmoldjdt Cs’eng-kuan rangjaira vonat-
kozdlag az LPT részletesen kifejti: mindegyik alkalommal kézli azokat
a koriilményeket, amelyek kozétt egy rang adomdnyozdsa megtortént,
valamint Té-cung, illetve Hien-cung csészdrnak mondott szavait.218

Az SC és az FT az LPT adatait ismétli meg, de az SC és az FT nem
tesznek emlitést a bibor kéntds adomdnyoz4sar6l. Lényeges kiilénbség
azonban, hogy az FT szerint Hien-cung nem a szerzetesek irdnyitdja ran-
got adomdnyozta neki, hanem a szerzeteseket nyilvintarts (szeng-lu g
#% ) hivatal élére nevezte ki.21®

Erdemes felfigyelni arra, hogy az SKC nem irja, hogy a szerzetesek
irdnyitéjdnak nevezték volna ki. Ez azért is érdekes, mert az SKC szer-
z8je, Can-ning egy mdsik mdvében, A Szung-kor szerzetesi hivatalnokainak
rovid Osszefoglaldsdban (Ta Szong si-llie) részletesen tirgyalja az egyes
szerzetesi hivatalok torténetét, s igy feltehetSleg alapos gydjtdmunkat
végzett ezen a téren.

217 Wu csdszdrné vezette be a bibor kintés adomdnyozdsdnak szokdsat egyes szerzete-
sek megkiilénboztetése céljdbol. A csdszamé igy kivdnta jutalmazni azt a tiz szerze-
test, akik az uralmdt aldtdmaszt6 sziitrdt hamisitottdk. A bibor kéntés adomanyozdsa
ismeretlen Indidban, valésziniileg onnan eredeztethets, hogy Kindban hagyomdnyo-
san a magas rangu hivatalnokok egy lila zsineges pecsétet kaptak. Ldsd Weinstein
1987: 192.

218 Cs’eng-kuan beszédeit az LPT-ben ldsd SCK 130. 612al-11. 614a4-b12. 626b4-10.

219 A szeng-lu sze f& # T egy kozponti korményhivatal volt, amely a szerzetesek és
apdcak szdma és erkolese felett feliigyelt. Lisd Hucker 1985: 405.



C $’ENG-KUAN KRITIKAI ELETRAJZA 71

A japdn szakirodalomban élénk vita bontakozott ki Cs’eng-kuan
szeng-t'ung rangja kapcsdn. Ennek kiindulépontja az, hogy A Szung-kor
szerzetesi hivatalnokainak rovid dsszefoglalisa szerint Mu-cung 2 5% csd-
szdr a Jilan-ho uralkodasi korszak elsd évének sz6k6 hénapjdban a Lung-
hing #€ H kolostor Wei-jing fff 3L nevi szerzetesét kinevezték a Han-
lin Akadémia hivatalnokdnak (Han-lin tai-csao 8 £k £5F 8 ) és a szerze-
tesek irdnyit6jdnak. A Jian-ho korszak azonban nem Mu-cunghoz, ha-
nem Hien-cunghoz tartozik. Michibata Rydshi és Yamazaki Hiroshi a
Mu-cung nevet tartjdk tévesnek, s igy Wei-jing kinevezését Hien-cung
Jian-ho korszakdnak els§ évére (806) teszik.?® A két tudds ebbdl azt a
kovetkeztetést vonja le, hogy Wei-jing volt az, aki ténylegesen betéltétte a
szeng-t'ung hivatalt, Cs’eng-kuan esetében ez csupdn tiszteleti cimet
jelentett.

Nakatomi Toshiharu az FT kézlését veszi alapul, amely Wei-jing ki-
nevezését Mu-cung csdszdr Csang-k'ing korszakdnak elsG évére teszi.22!
Allitds4t azzal bizonyitja, hogy sem Jiian-ho, sem a Cang-k’ing elsd éve
nem volt szokdév, csak Jiian-ho tizenétédik éve, amikor Mu-cung trénra
lépett. Ebb6l az kdvetkezik, hogy Wei-jing nem Cs’eng-kuan el6tt ot
évvel toltdtte be a szeng-t'ung hivatalt, hanem tiz évvel késGbb. A két
szerzetes hivatalnoksdgdra vonatkoz6 4llitdsok kéz6tt azonban csak ak-
kor nem lesz ellentmondds, ha Cs’eng-kuan az SKC &ltal megadott Jiian-
ho korszakban halt meg. Ez esetben Wei-jing Cs’eng-kuan haldla utdn
kapta meg a kinevezését. Ha az MT dllitdsdt fogadjuk el, miszerint
Cs’eng-kuan Wen-cung 3 57 csdszdr K'ai-cs’eng korszakdnak harmadik
évében (837) halt meg, akkor ismét dtfedés jon létre kettSjiik hivatali ideje
kozott. A Szung-kor szerzetesi hivatalnokainak rovid Gsszefoglaldsa azt is meg-
jegyzi, hogy Wei-jinget furcsa viselkedése miatt nem taldltdk alkalmas-
nak a szeng-t'ung hivatalra, ezért felmentették hivataldbédl. Ezt kéveten
eltorolték a szeng-t'ung hivatalt, szerepét a szerzeteseket nyilvintart6 hi-
vatal vette 4t. Ezt Ennin is aldtdmasztja, aki 838-ban jart Kindban, s ekkor
mdr a szerzetesi hivatalok k6zott nem sorolta fel a szeng-t'ungot.22 Va-
lészintileg ennek tudhatd be, hogy az FT szerint Cs’eng-kuant ennek a
hivatalnak az élére nevezték ki. ’

220 Lisd Michibata: 135-136; Yamazaki 1942: 628-631.

21 Lisd Nakatomi 1960.

222 Ennin hdrom szerzetesi hivatalt emlit iitinapléjdban: a szerzetes vezetSt (szeng-cseng
@ IE ), a szerzetesek jegyzdjét (szeng-lu {§ $# ) és a kolostori ellendrt (kien-sze Bx
3F ). Ldsd Reischauer 1955: 75.
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A valldsi tisztségek megitélésekor azt is figyelembe kell venniink,
hogy 807-ben az egyhdzi tigyeket kdzvetlentil az erényes iigyekkel foglal-
koz6 hivatalnok (kung-t6-si L fif fif ) hatdskorébe rendelték. Ezt a hiva-
talt vildgi személy téltStte be, 2 akdr a szeng-t'ungnak, akdr a szeng-lu-
nak csak mdsodlagos szerep juthatott mellette.

Roe Jae-seong arra hivja fel a figyelmet, hogy Mu-cung puccsal keriilt
hatalomra, s nem sokkal ezutdn tértént, hogy egy bizonyos Ta-t'ung X
B szerzetest, a Han-lin Akadémia hivatalnokat, akirél egyébként semmi
egyebet nem tudunk, csdszdri parancsra bottal agyonverték.2¢ Ezt ké-
vetGen nevezték ki Wei-jinget a Han-lin Akadémia hivatalnokdnak és
szeng-t'ungnak. A puccsban aktiv részt villalt T'u-t'u Cs’eng-c’ui I 28
& ¥ , aki 804-t61 kezdve toltstte be az erényes tligyekkel foglalkozé
hivatalat, €s a Jian-ho korszak végén halt meg.2?® Hivataldnak kezdete
igy Cs'eng-kuan egyhdzi hivataldval esik egybe, haldla pedig Wei-
jingével. Elképzelhetd az is, hogy Cs’eng-kuan ténylegesen gyakorolta a
szeng-t'ung jogkorét, késébb azonban visszavonult, s az 1jj szeng-t'ung
Wei-jing lett. Noha Cs’eng-kuant halélakor is szeng-t'ungnak nevezik, ez
nem t6bb, mint tiszteleti cim. Ha ezt az elképzelést fogadjuk el, akkor
Cs’eng-kuan egyhdzi hivatala nem zérja ki azt, hogy szdzkét éves kors-
ban halt meg,. |

X. A K'i-jen kolostor meglitogatdsa

A korai forrdsok kéziil az SKC az egyetlen, amely beszdmol arrdl,
hogy nem indult régtén a f6vdrosba, mikor a csdszdr az Avatamszaka
szilra forditdsa miatt odarendelte. Kérte, csak a kivetkezd évben kelljen
mennie, s ezt a csészar engedélyezte. Igy P'u-cinbe Ji§j ¥ 26 ment, ahol a
csdszdri fogalmazé (csung-ling 2 47 )7 Liang tr (Liang kung 72 43 )
marasztalta, és gondoskodott elszilldsoldsdrél. Ezt kévetSen a Pru-ci
kozelében fekvs Csung-t'iao 1 {§ hegyen a K'ijen # B kolostorban
tartézkodott. Volt a kolostorban egy goénddr személddkd, kopasz vandor

223 788-t6l a buddhista egyhdz az erényes tigyekkel foglalkozé hivatalnok ellendrzése
alatt 4llt, 807-t6l a taoista szerzetesek felett is ellendrzést gyakorolt. Ezt a hivatalt az
eunuch tdbornokok sajdtitottik ki. Lisd Weinstein 1987: 100.

224 L4sd Roe 1989.

225 T'u-t'u Cs’eng-c'uirél lasd Dalby 1979: 634-635.

226 Sanhszi Jungesi 7K ¥ jdrdsdban taldlhaté. Lisd C'e-fai: 1461.

227 A csung-ling su vagy csung-su ling 7 # 45 a csdszdri parancsok ataddsdért és a do-
kumentumok megfogalmazdsdért volt felelds. Lasd Hucker 1985: 193.
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cs’an szerzetes (cs’an-k’o &l & ), akit bolondnak neveztek. Révid vészon-
ruhét hordott, kezében hosszi botot fogott, 6riilt médjara daloldszott, és
Ossze-vissza beszélt. Ha valamit megjovenddlt, az mindig valéra valt.22®
Meég miel6tt Cs’eng-kuan ideérkezett volna, ez a bolond szerzetes siirget-
te a tobbieket, hogy takaritsanak, mivel nemsokara egy bddhiszattva fog
eljonni hozzdjuk. A falfestményeken tijra meg tjra szétkent festék forma-
jdban megjelentek szdrnyek, a Nagy Vezér és egy hegyi pézsmaszarvas.
Ez a két dolog csak akkor sziint meg, mikor megérkezett.

XI1. Kommentar az Avatamszaka szittra dj forditisdhoz

Az 6tédik hénapban a csdszdri kévet {csung-si §3 {if ),2° Huo Szien-
ming ZE {[l| & siirgette Cs’eng-kuant, induljon el a f6vérosba. Mikor
megérkezett, a csdszar maga vezette a mestert a fordité csarnokba, és el-
rendelte, frjon kommentért az 4j forditdshoz. A Csangan k&zelében fekvd
Csungnan hegyen, a C'ao-t'ang %1 & kolostorban elkészitette az Lij Kom-
mentdrt (Hua-jen-king hing-jlian-p’in su) tiz fejezetben. Benyuijtotta a csé-
szdrnak a miivet, aki megparancsolta, hogy Csangan mindkét részében, a
keleti és nyugati utcdkban mondja el egyszer-egyszer. Ekkor a fordit6é
csarnok eltti téban ¢t egymdshoz kapesolédé l6tuszvirdg nétt, s egy-egy
virdg helyén hdrom virdg sarjadt. Az emberek csoddjara jartak ennek.
Nemsokd ismét részt vett egy forditdsi munkdban mint nyelvi lektor.
Ezuttal Az orszdg hatdrait védelmezd vezér sziitrit (Sou-hu kuo-kie csu-king)
forditottdk le.

XII. Kapcsolata a csdszarokkal
és a magas rangu hivatalnokokkal

Az MT, az LPT és az FT annak kapcsédn sz6l a magas rangu hivatalno-
kokhoz fliz6d& baratsdgdrdl, hogy néhany miivét az frastuddk felkérésére
irta. Az MT nem részletezi, hogy melyik mdvét melyik hivatalnok kérésé-

28 A cse-an 5§ | kifejezést forditottam 1igy, hogy megjévendélni, noha a sz6tdrakban
nem taldltam meg ezt az frasjegy-kapcsolatot. A Sen-szeng csuan az ,an” irdsjegyet a
~cs'e” JE irdsjegyre cseréli, s igy a ,cse-cs’e” Osszetétel azt jelenti, hogy “megréni’.
Ldsd T 50, 2064: 1004c9.

229 Lasd C'e-fiian: 47
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re irta, csak néhdnyat emlit hivatalnok bardtai koziil. Felsoroldsdban a
kovetkezd nevek szerepelnek: a f6tandcsos (sziang-kuo #f [&] ) Cseng Ji-
King @[ i} B (746-820), a nankangi Fg B kirdly Wei Kao Bt 5, a
jlecsoui & M feliigyelS (kuan-cs'a B £ ) Meng Kien & ffij (-824),2t
a T'ang-kor hires koltje, a balodali birdlé (co-si-ji 7 #5 3 ) Po Csii-ji
H & 5 22 Az LPT kézli, Cs’eng-kuan melyik miivét melyik hivatalnok
kérésére irta. Az MT-ben taldlhat6é neveken kiviil még a kévetkezdk for-
dulnak el§ itt: a f6tandcsos C'i K'ang 75§ (730-804), Kao Jing /5 23,
a fétandcsos Li Ki-fu Z= & B (758-814),4 az igazgatdhelyettes (si-lang
£ BF ) Kui Teng B & (754-820),2 a csdszdri lovdsz (fu-ma Eff 5 )2
Tu C'ung - %7, a fétandcsos Wu Jian-heng i, 7 #f (758-815),%7 az
dllamiigyek hivataldnak igazgatchelyettese (p'u-s6 {2 B¢ )2 Kao Cs'ung-
wen 5 5% 3, a mivel6dési miniszter (sze-t'u T £ )2 Jen Sou &
#% 29 a munkaiigyi miniszter (sze-k’ung F] 2¢ )21 Cseng-jiian £§ 7T, a
korzeti vezetd (ce-si | 5 )2 Lu Cs’ang-jiian [ {& I8, a katonai kor-
ményz6 (cie-tu-si #fj B {iFf ) Hiie Hua B¥ % 3 a csdszéri fogalmazo
(csung-su 1 & ) C’ien Hui $ i (755-829)*5 és a cenzor (ki-si #5
EE )46 Tu Kao # 2% .

230 Hivatalos életrajzit ldsd CTS 158.4163-4167. és STS 165.5059-561, A fStandcsosi hiva-
talrél lasd Hucker 1985: 232.

21 Lasd CTS 163.4257-4258. és STS 160.4968-4969. A feliigyelsi hivatalrél ldsd Hucker
1985: 283.

232 A buddhizmus hatdsét Po Csii-jire ldsd Watson 1988; Shinohara 1959; Hachiya 1988.
A baloldali birdlé hivataldrdl l4sd C’e-jizan 1988: 520.

283 Lasd CTS 136.3756-3757. és STS 128.4471-4472. -

234 Lasd CTS 148.3992-3997. &s STS 146.4735-4737.

235 Lasd CTS 149.4019-4020. és STS 164.5038-5039. Az igazgatShelyettesi hivatalrél ldsd
Hucker 1985: 426-427.

236 A csdszéri lovdsz hivataldrsl 14sd Hucker 1985: 219.

237 Ldsd 158.4159-4162. és STS 152.4833-4835.

238 Az dllamigyek hivataldnak igazgat6helyettesi tisztségérdl 14sd Hucker 1985; 394,

2% A mivelSdési miniszter hivataldrél 1dsd Hucker 1985: 458.

240 Az SKC-ban tigy szerepel, mint Hsziangjang %8 [ katonai kormdnyzdja. Gregory a
Jen Sou nevet Wei B Soura javitja. Lasd Gregory 1991: 63.

21 A munkatigyi miniszter hivataldrél ldsd Hucker 1985: 450.

242 Lu Cs'ang-jiian el8sz6t irt a Kommentirhoz, amelyben szdmos életrajzi adatot is kézol
Cs’eng-kuanrdl, s ezek az MT-t tdmasztjdk al4, ldsd Takahashi 1975: 15-16.

243 A katonai kormdnyzé hivataldrél ldsd Hucker 1985: 144.

244 A csaszari fogalmazd hivatalérél ldsd Hucker 1985: 193-194.

245 Ligsd CTS 168.4382-4386. és STS 177.5271-5273,

246 A cenzor hivatalarél ldsd Hucker 1985: 133.
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Az SKC nem azt emeli ki, hogy a hivatalnokok kérésére milyen mii-
veket irt, hanem azt, hogy a hivatalnokok csodaltdk a mester kivalosdgit,
és kovették intelmeit. Az LPT-ben szintén megtaldlhaté C'i K’'ang, Wu
Jian-heng, Li Ki-fu, C'ien Hui, Kui Teng és Jen Sou nevek mellett még a
kévetkezSk szerepelnek: a cereméniamester (Vai-cs’ang X H P¥ Wei
Kii-mou E 58 &2 (749-901),#8a fGtandcsos K'ilan To-jii HE 12 B8 (759-
815),4° a fdtandcsos Li Feng-ki 2% 3% 7 (758-835)%° és a hungcsoui #t
| Wei Tan & FF 2

XIIL A tiz fogadalom

A sirfelirat csupdn annyit kézol, hogy amikor Cs’ang-csac mester
el6tt letette a bédhiszattva fogadalmat, tiz nagy fogadalmat is tett (k'i si
hung-si B + 5A & ). Annyit tudunk meg, hogy nemcsak mondta, ha-
nem teljesitette is. Az SKC az els6 forrds, amely felsorolja a tiz fogadal-
mat. Mégpedig az életrajz végén, amikor megemliti, hogy tanitvénya,
C’ing-mien %5 7§ lejegyezte mestere viselt dolgait (p’ing-si hing-csuang
7R 17 7K )- Azt frja, hogy Cs’eng-kuan mindig szem elGtt tartotta a tiz
fogadalmat (heng fa si-jiian {8 % - B ). Ezt kovetSen felsorolja a tiz
fogadalmat:

1. Mindig a kolostorban tartézkodom, csupdn hdrom ruhdm és ala-
mizsnés csészém van, nincs mas vagyonom.

2. Nem torekszem hirnévre.

3. Asszonyra nem nézek.

4, Nem teszem be a ldbam vildgiak hdzaba.

5. Soha nem hagyom el a Létusz sziitra recitdldsat.

6. Mindig olvasom a mahdjdna szent kényveit, adakozom a lényeknek.

7. Mindig tanitom az Avatamszaka szitrdt.

8. Soha nem fekszem le életem sordn, sem nappal, sem é&jel.

9. Nem torekszem hirmévre, nem tévesztek meg mésokat erényemmel
kérkedve.

247 A cereméniamester hivataldrél ldsd Hucker 1985: 476.
248 13sd CTS 135.3728-3729. és STS 167.5109-5110.

249 T4sd CTS 148.4001-4005. és STS 165.5076-5080.

250 1.4sd CTS 167.4365-4368. és STS 174.52215223.

251 [ 4sd STS 197.5629-5630.
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10. A kénydriiletesség gyakorldsdval soha nem hagyok fel, hogy meg-
mentsem a dharma-dhdtut.

C'ing-mien szerint Cs’eng-kuan élete végéig hii maradt fogadalmai-
hoz.

Az LPT szerint akkor tette le a tiz fogadalmat, mikor szerzetessé avat-
tdk, tehdt — az MT-hez hasonléan - szerzetesi palyafutdsinak elejére
helyezi ezt az epizédot. Az itt felsorolt tiz fogadalom azonban nem
egyezik az SKC dltal megadottakkal, s nem is a fogadalom sz6 szerepel
benne, hanem a si 5 , a , tennival6”; tiz dologgal akarta Gsztondzni ma-
gat (ce-li 5 &). Lehetséges, hogy azért szerepel csak a ~dolog”, mivel a
~dolog” és a ,,megfogadni” & azonos hangzasi. A tiz fogadalom a ké-

vetkezdé:

1. Nem vetem le a szerzetesi ruhit.
2. Gondolatban sem szeglilok szembe a Tathdgata elGirdsaival.
3. Nem tilck héttal a dharma-dhétu szitrdjdnak.
4. Nem hagyom, hogy természetem zavaré érzelmek szennyezzék.
5. Nem teszem be a ldbam apécak kolostordba.
6. Testem vildgiak dgydt nem érinti.
7. Szemem keriili a nem illend6 pompét.
8. Nyelvem nem izlel ételt dél elmuiltval.
9. Kezembdl nem teszem le az olvasét.
10. Estére nem vélok meg ruhdmtdl és alamizsnds csészémtél.

A Juan-kori Hua-jen misztikus tanok kommentdra gy sorolja fel az LPT-
vel azonos fogadalmakat, mintha a sztipafeliratb6l idézné. Kamata Shi-
geo nem kételkedik ennek hitelességében, noha réviden megjegyzi, hogy
a rank maradt sirfelirat szGvegébél ez hidnyzik.22 Osszehasonlitja a két
véltozatot, s megallapitja: az MT szerint olyan fogadalmakat tett, melyek
kizdrolag sajit erkolesi javuldsat céloztdk, mig az SKC-ben altruista szem-
pontok is érvényesiilnek (6., 7., 10.). Lehetségesnek tartja, hogy egyes fo-
gadalmak késGbbi betold4sok.

Ugy vélem, a japan kutaté téved, hiszen a fogadalmak felsoroldsa
nyilvdnvaléan interpolécié a Jiian-kori munkéban, tehdt nem az MT, ha-
nem az LPT az els§ forrds, mely kézli ezeket. Igy az SKC-ben szerepls

252 Lasd Kamata 1965: 161-162.
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fogadalmak kozt nem lehetnek betolddsok, legaldbbis nem a Hua-jen
misztikus tanok kommentdrdban felsoroltakhoz képest, hiszen az LPT el6tt
irédott. Az SKC hitelességét tdmasztja ald, hogy megnevezi forrasit.
A hing-csuang 7T A az elhunyt személyrdl Gsszedllitott elsS életrajz,
amely tanitvanyai, illetve - vildgiak esetében — valamelyik csalddtag ke-
zé6t8l szarmazik. Ennek alapjan irta meg a sirfeliratot egy neves irodal-
mdr.>?

Ha a fogadalmakat tartalmi szempontbdl vizsgdljuk, hdrom probléma
vetddik fel.

1. Az SKC szerint az Avatamszaka szitra tanitdsa és a mahdjdna szut-
rdk olvasdsa mellett a Ldtusz szijtra recitdldsat is megfogadta. Miért emeli
ki ezt a mivet, azonos rangra emelve ilyen médon a Cs’eng-kuan altal
legtokéletesebb tanitdsnak tartott Avatamszaka sziitrdval? Ez Osszefiig-
gésben dllhat azzal, hogy az SKC - s ennek nyomdn az FT — szerint
tanulmadnyai elején P’ei mester irdnyitdsa alatt ezt recitalta.

2. Az MT a bédhiszattva fogadalom letétele kapcsdn emliti a tiz foga-
dalmat, az LPT viszont akkor, mikor szerzetessé lett. A fogadalmak a
szerzetesi elGirdsok szigori betartdsat tlikrozik, nem hangsidlyozzdk maé-
sok megsegitését. Egyediil a masodik fogadalom utal a mahdjéndra, pon-
tosabban egy mahdjéana mfre: az Avatamszaka sziitrdra. Itt is csak egy elG-
irds urligyén. A Jiian-kori interpoldcié tehdt tartalmilag sem illeszkedik
az MT szdévegébe.

3. Mindkét véltozat tartalmaz olyan fogadalmat, amelyben elhatdroz-
za: tdvol tartja magét a vildgiak otthonatdl (SKC: 4; LPT: 6). Cs’eng-kuan
azonban tGbbszor is jart a csdszdri palotdban, élénk kapcsolatot tartott
fenn politikusokkal, mtivészekkel, igy elképzelhets, hogy otthonukban is
felkereste ket. Ennek az ellentétnek a felolddsara két lehetdség kindlko-
zik. Ha elfogadjuk, hogy szerzetesi pélyafutdsa elején tette le a fogadal-
makat, igy ezek tébbsége Gsszhangban 4ll a vinaja iskola tanaival, me-
lyeket ekkor tanulmédnyozott. Ebben az esetben viszont az Avatamszaka
sziitrdra utald fogadalmak (SKC: 3; LPT: 7) késébbi betoldasok, hiszen a
hua-jen tanokban csak késébb mélyedt el. Ha igy van, akkor C'ing-mien
azon dllitdsa, hogy Cs’eng-kuan mindvégig hd maradt fogadalmaihoz,
kegyes hazugsdg.

A masik megolddsi lehet§ség messzebbre vezet, és egy alapvetd prob-
lémét vet fel. Han Jii — a kommentdrok szerint — 800-ban lojangi tartézko-

253 Ldsd Twitchett 1961: 103-107.
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ddsa idején verset frt egy bizonyos Cs’eng-kuan nevezetd szerzeteshez
(Szung Cs’eng-kuan si % & 8 5F ) arra biztatta, hogy lépjen ki a
szerzetesrendbdl, kivdl6 képességeit a hivatali pdlydn kamatoztassa. A
szerzetes azonban nem engedett az frdstudé unszoldsinak, nagy csal6-
dést okozva igy neki. Kamata Shigeo bizonyitotta, hogy ez a személy
nem azonos a hua-jen hagyomdny negyedik patridrkdjival.?® A versbdl
csak annyi deriil ki réla, hogy Szecsuanban élt, a kolostorok és sztipdk
dltal megadott idépont Cs’eng-kuan haldldra vonatkozéan azért nem
egyezik a t6bbi forrdssal, mert a vinaja szerzetessel keveri §ssze. Ha eb-
ben a kérdésben Osszekeveredtek az adatok, akkor a fogadalmakrdl szélé
tudositds esetében is élhetiink a gyandperrel: ez — teljes egészében vagy
részben — a vinaja szerzetesre vonatkozik. Az LPT megemliti Han Ji ver-
sét, és nem kételkedik abban, hogy a hua-jen pétridrkdnak frta ezt. Céfolja
viszont, hogy a vers 800-ban keletkezett volna. Cs’eng-kuant ugyanis
799-ben birodalmi taniténak nevezték ki, s ezt kdvetSen tébb magas ran-
gt hivatalnok sajat mestereként tisztelte. llyen koriilmények kozott Han
Ji nem birdlhatta olyan hangnemben, mint ahogy a versében teszi.25 Itt
is kimutathat$ tehdt, hogy a hua-jen szerzetes életrajzdba a madsik sze-
mély életrajzi adatait szévik bele.

XIV. Haldla

Az MT arrél tudésit, hogy Cs’eng-kuan a K'ai-cs’eng korszak ki-wei
évében (839) legjobb tanitvanyait: Paojint # F[] , Hai-ant ¥§ & és ma-
sokat magdhoz hivatta, és dtadta nekik tanitdsit (fu-fa {5 ¥ ). Hogy mik
voltak a mester utolsé szavai, azt nem &rulja el. Még ugyanabban a
hénapban huszonhetedikén végakarata szerint a Csungnan hegyen
(Csangan kozelében) egy barlangba (si-si 7 % ) helyezték testét. Nem
sokkal ezutdn egy indiai szerzetes Cunglingban Bl 48§ két fold felett jaré
kiildéttet (si {if ) latott, akiket mantrdkkal allftott meg. Ok elmondtik,
hogy egy észak-indiai Mandzsusri szentély szellemei, és a hua-jen bédhi-
szattva metszdfogdért (taja X IF ) jéttek keletre, hogy ennek dldozhassa-

254 A vers a Cs'ang-lici & T 2 6. fejezetében taldlhat.

255 Roe Jae-seong is t6bb szempontbol vizsgdlja ezt a kérdést, s arra az eredményre jut,
hogy a két Cs’eng-kuan nem lehet azonos. Ldsd Roe 1990.

256 SCK 130. 614b18-615al.
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nak. Felnyitottdk a barlangot, s Cs’eng-kuannak val6ban hidnyzott a met-
sz6foga, csak harminckilenc foga volt meg. Teste olyan volt, mint a fa-
gyos zuzmara. Ezt kévetSen elhamvasztottdk, hamvai fénylettek, am
voros 16tuszhoz hasonlé nyelvén nem fogott a tiiz. A hamvakat eltemet-
ték, Wen-cung X 5% csdszdr parancsdra P'ei Hiu egy sztélét (pei %)
készitett, Sen Jiian-ki ¥ JC Fz pedig a szobrdt formdzta meg. Sztipéjét a
Csodds Felébredésnek nevezték el. Szizkét évet élt, ebbdl nyolcvanhar-
mat szerzetesként.

Az SKC viszont azt irja, hogy a Jian-ho korszakban (806-820) halt
meg hetvenegynéhdny éves kordban, s a legendarél nem tesz emlitést. Az
LPT egy évvel kordbbra (838) teszi haldldanak idépontjat, mint az MT.
A korai forrdsok kéziil egyediil ez jegyzi le azokat a szavakat, melyekkel
tanitvanyaitol blicstizott:

,,I:Igy hallottam, némelyek elégedetlenek sorsukkal, a régi bdlcseket
siratjdk, semmit nem tesznek, hogy rétaldljanak lényegiikre. A régiek szé-
gyellnék ezt. Ha nincs rend, melyhez igazodndl, s nincs fonal, mely jdr-
todban vezetne, akkor ne mélyedj el eretnek tanokban, ne kévesd a val6t-
lant, ne vitasd a hamisat, dlnok gondolatok ne csaljanak kelepcébe, ne
légy nyakas a vitdban! Ha a hosszi éjszaka homdly4t a nagy fényesség el
nem oszlatja, vagy a gondoskodd anya halédla utdn a gyermek magdra
marad, buddhabdl kell hitet meriteni, nem pedig az emberekbdl. Az igazi
dhétu, a titok szavakkal nem fejezhetd ki. Mélyrdl, a tudat lényegéb6l kell
megérteni, s akkor fény deriil rd. Ha nem térddték a targyakkal, és kiilsd
dolgok nem mozditanak ki lelki nyugalmatokbdl, akkor nem maradtok
drvan.”

Az LPT ezutdn hangsiilyozza a csaszdr tiszteletét irdnta: §seként tisz-
telte, hdrom napig nem foglalkozott dllamiigyekkel, a fShivatalnokok
pedig gydszruhat dltdttek. Az MT-vel ellentétben nem tesz emlitést a bar-
langrél, szerinte haldla utdn sztiipdba helyezték testét. A legendas elem —
kisebb fogalmazdasi kiilonbségeket leszdmitva — egyezik az MT-ben el-
mondottakkal. Az SC és az FT emlitést tesz a barlangrél s a szttipardl, a
legendds elemet viszont kihagyja, nem magyardzza meg, miért emeltek
sztupdt neki, ha a barlangba temették. Az SC utal P'ei Hiu feliratdra, az
FT nem. Az FT egyesiti az MT és az LPT adatait. Haldldnak idSpontjat az
LPT-hez hasonléan 838-ra teszi, ezutdn az MT-t kéveti a tanitvdnyok
osszehivdsdnak lefrdsdban, majd megismétli az LPT-ben taldlhat6 utolsé
szavait. Az MT-hez hasonléan kézli, hogy huszonhetedikén temették el; a
legendat ismét az LPT megszévegezésében mondja el, a barlangot nem
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emliti. Az FWL 4j tényeket is kizdl: a sztlipa felnyitdsakor teste fényes
volt, mint a ztizmara, dgy tiint, mintha élne. P’ei Hiu nemcsak a sztélé
sz8vegét irta meg, hanem a sirfeliratot (ki iC ) is. Wen-cung elkészittette
a szobrét és dics6itését (can F ) nyolc fejezetben, de hogy kivel, azt nem
kozli.

Az SKC az egyetlen forrds, amely haldldnak idSpontjat nem 838-ra
vagy 839-re teszi, hanem j6val kordbbra, 806 és 820 kozéttre, s eszerint
nem szdzkét éves kordban halt meg, hanem hetvenegynéhdny évesen. Mi
az oka ennek a jelentds eltérésnek? A tiz fogadalom kapcsdn mdr utaltam
Kamata Shigeo nemrégiben kizzétett megdllapitdsdra, miszerint az SKC a
hua-jen pétridrka haldldnak idejét sszekeveri a szecsoui Cs’eng-kuané-
val, aki koriilbeliil 746-t6] 820-ig é1t.%” Ugyancsak eltérnek a forrdsok
abban a kérdésben, hogy elébb egy barlangba helyezték-e el, s csak ké-
s6bb a sztiipaba (MT, SC, FT), vagy haldla utin mindjdrt a szttipdba (LPT,
FT). Az életrajzi gytjtemények megérokitik mds olyan szerzetesek életét
is, akiket Cs’eng-kuanhoz hasonléan barlangba temettek el, igy nincs
okunk kételkedni ennek hitelességében.?® A forrdsok leirjék, hogy a bar-
lang, illetve a sztipa felnyitdsa utdn teste fehér, fagyos ztizmaraszerd
volt, él6nek tlint, azaz: teste természetes tton konzervélddott. A térténeti
miivek t6bb hasonlé esetrdl tudnak, s ennek okat a szerzetes bélcsességé-
ben keresik.?

Ami haldla el6tt mondott szavait illeti, az MT pusztin annyit k&zdl,
hogy legjobb tanitvdnyainak 4tadta a tanait, az LPT viszont le is jegyzi
ezeket. Yoshikawa Tadao kimutatta, hogy P’ei Hiu egyik eldszava, me-
lyet Cung-mi: A cs'an irdsok gyijteményének bevezetdjéhez (Cs’an-jiian csu
c’'lian-ci tu-szii) frt, tartalmazza Cs’eng-kuan utolsé szavait. Szerinte
Cs’eng-kuan viselt dolgainak leirdsa, melyre az SKC utal, mdr tartal-
mazza a végrendeletet, a bevezet§ tehdt innen vesz 4t.260 Az SKC azon-
ban nem tiz fogadalma, hanem hal4la kapcsan utal erré. Mivel nem ma-
radt fenn viselt dolgainak leirdsa, igy nem tudjuk, hogy lejegyezte-e a
mester utolsé szavait. Sajnos, azt sem tudjuk, hogy az el6sz6 mikor kelet-
kezett. Cung-mi bevezetSje nem sokkal az ,Edes harmat” (Kan-lu T 8 )

257 Lasd Kamata 1993.

258 Lasd Sharf 1992: 7-9,

239 Ldsd uo. A cs’an kolostorokban gyakran mumifikélték a nagy mestereket, s a miimis-
kat szentélyekbe helyezték el, hogy dldozzanak nekik. Lisd Faure 1991: 150-155.

260 Lisd Yoshikawa 1992: 140-141.
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incidens (835)%! el6tt irédhatott, mivel ezutdn felhagyott az frdssal, és a
meditdlasnak szentelte magdt. A Cung-mi 4ltal vilogatott cs’an miivek,
melyek terve szerint a buddhista kdnon hagyomdnyos hdrom kosara
mellett a negyediket tették volna ki, a bevezetSvel egyiiit végiil is nem
jelentek meg, a gytjtemény elkallédott. A bevezetSt, mely tébb, mint be-
vezetS (a cs’an iskola térténetét taglalja), viszont P'ei Hiu 857-ben lema-
solta és dtadta a T'ai+ji Jen-cs’ang KX — #& & kolostor szerzetesének,
Lao-szunak 3 {5, s ez a szdveg hagyomdnyozdidott tovdbb.262 Az el6-
szénak tehdt 835 és 857 kozott kellett késziilnie, igy az sem kizdrhatd,
hogy még Cs’eng-kuan haldla elétt. Ebben az esetben egyértelmd, hogy
Yoshikawa dlldspontja nem tarthaté. Ha az elfszé Cs’eng-kuan haldla
utdn irédott, akkor is kétes, hogy a rdnk maradt utolsé szavak hitelesek-e.
Ezt ugyanis az LPT kozli el&sz6r, s nem tudjuk, honnan meriti ismereteit.
Yoshikawdval ellentétben azon a véleményen vagyok, hogy az LPT-ben
taldlhat6 végrendelet kélcsondz az elsz6bdl, nem pedig forditva.

261 Wen-cung csdszér egyik féhivatalnokdval, Li Hiinnel Z= i szévetkezett, hogy meg-
torjék az eunuchok egyre novekvd, a csaszdri irdnyitdst lehetetlenné tevs hatalmat.
835. december 15-én a hajnali audiencidn a kamards jelentette, az egyik grdndtalma-
fira a palota udvardn édes harmat szdllt. A csdszdr az eunuchok vezetSjét kildte,
hogy értelmezze ezt a csodds jelet. Az Osszeeskiivik szerencsétlenségére hirtelen
nagy szél kerekedett, s az eunuchok lemészdrldsdra késziils, egy sdtorban rejtéz6 ka-
tondk fegyverei csérémpéini kezdtek, leleplezve terviiket az eunuchok elstt. A siker-
telen ldzadds utdn Li Hiin elmenekiilt, s egy darabig Cung-mi bijjtatta, akit késdbb
birésdg elé dllitottak ezért, 4m véglil kegyelmet nyert. Ldsd Gregory 1991: 85-88.

262 Ldsd Broughton 1975: 79-82.
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RESZLETEK
AZ AVATAMSZAKA SZUTRAHOZ FUZOTT
KOMMENTARJAIBOL
(Forditas)

1. A TANTETELEK OSZTALYOZASA263

Most mdr tudjuk, hogy az [Avatamszaka] sziitra a tokéletes tanitds, de
még nem ismerjiik tantételeinek osztdlyozdsi [médjat].

Ennek a tanitdsnak a tengere hatalmas és mély, nincsen, amit ne fog-
lalna magdban. A forma és az iiresség fényt vet egymadsra, az erény és a
miikodés dthatja egymdst. Mind az 6t tanitdst?* tartalmazza: az emberi
és isteni [tanitdsokig] eljutva, nincs olyan, amit ne foglalna magdban.
Ebben mutatkozik meg mélysége és tagassidga. Ahhoz hasonlg, ahogy a
folyék nem tartalmazzdk a tengert, de a tengernek feltétleniil tartalmaz-
nia kell a folydkat. A foly6k a tengerbe jutnak, a tenger mégis mindeniitt
s6s iz, igy [minden] egyes cseppje kiilonboézik a folydk {vizétsl]. Az elsd
négy tanitds nem tartalmazza a tokéletes tanitdst, 4m a tokéletesnek fel-
tétleniil tartalmaznia kell ezt a négyet. A tékéletes feldleli ezeket, s ezaltal
kapcsolatot teremt koztiik. A tiz erkdlesds cselekedetet és az ot tilalmat is
tanitja, azonban ez [a tiz erény és 6t tilalom] nem ugyanaz, mint a har-
madiké és a negyediké, nem is szdlva az elsérdl és a masodikrdl. fgy [a
tokéletes tanitdsban] van olyan tétel, amely [az els6 négy tanitdsban] is
megtaldlhatd, de olyan is van, ami azokban nincs meg.

A tokéletes tanitdsban is megtaldlhaték a hinajdna tanitdsai kéziil a
fegyelmi szabdlyok, az erényes dharmdk, a négy igazsig és a feltételektsl
fiiggd keletkezés; a kezdeti mahdjdna tanok kdéziil a tiz f6ld, a tiz ekkénti-
ség, a nyolc tudatossdg és a négy bdlcsesség; a mahajana végsS tanitdsai
kéziil a jelenség és az elv akaddlytalansdga; a hirtelen tanitds tanai kéziil
a beszéd és gondolat felilmiildsa. Olyan ez, ahogy a tengerben is meg-

263 A Kommentirbdl a tantételek osztilyozdsat teljes egészében leforditottam, az Alkom-
mentirbdl, terjedelmi okok miatt, csak azokat a részeket, melyek megvildgitjdk a Kom-
mentir egy-egy nehezebben érthetd szakaszat, illetve kifejezését, vagy lényeges 1j-
donsdggal szolgdlnak. Az Alkommentdrt a kisebb betGtipus kiiloniti el a Kommentdrtol.

264 Az 6t tanitds: a hinajdna, a mahédjdna kezdeti tanftdsa, a mahdjdna végsG tanitdsa, a
hirtelen tanitds és a tokéletes tanitds.
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taldlhat6 a folyék vize. Mindkettd viz. Ezt kiveten a kiilénbséget emel-
jik ki. A tokéletes tanitds annyiban kiilénbézik az elsé négy tanitastdl,
hogy a kis-kocsi [hive] csak a személy lirességét vallja és sajdt javdra
torekszik; a mahéjina kezdeti tanitdsa az 6t természetet és a hdrom kocsit
tanitja; a végs6 tanitds nem beszél az erény és a mitkddés egységérdl, a
hirtelen tanitds egyoldaltian a jelenség és az elv meghaladdsdt hang-
stilyozza. Olyan ez, ahogy a folyék sem sés fzdiek [mint a tenger]. (T 36,
1736: 70c19-25)

Igy a tokéletes tanitdst azért mondjuk tigasnak, mert szdmtalan kocsit
magyardz el, s azért mondjuk mélynek, mert csak {ez] mutatja meg az
egy-kocsit. Egy-kocsi kett§ van: a kizs tanitds egy-kocsija, amely kozos
abban, hogy hirtelen és igazi; és a kiilénb6z4 tanitds egy-kocsija. Csak ez
[utébbi] olvasztja magdba tokéletesen az erényt. A kiilénbéz6 {tanitds]
magdban foglalja a k6z6s [tanitdst], s valamennyit tartalmazza a tGkéletes
[tanitds].

A k&zds tanitds a mahdjdna végsé tanitdsa és a hirtelen tanitds. Noha
azt tanitjdk, hogy az egy-természet és az egy-ismertetSjegy nem ket és
nem hdrom [a természet és az ismertetSjegy egy], nem fejtik ki az erény
tokéletes egységeét és a jelenségek akaddlytalansagat, ezért nem nevezziik
kiilénb6z tanitdsnak. Ugyanakkor a kiilonbéz8 tanitdsban megtaldlhatd
az egy-természet és egy-ismertetSjegy, a jelenség és elv akadélytalanséga,
a beszéd és gondolat feliilmuldsa, igy [ezekben a tanitdsokban] kézos
ezzel a két tanitdssal. (71al-4)

Most a kiillonbdz§ tanitds egy-kocsijdt mutatjuk be, amelynek sordn
roviden négy kaput vesziink sorra:

1. Alényeg és a jelenségek tdmaszdnak magyardzata;

2. Minden visszatér a valdsba;

3. Az akaddlytalansidg megvildgitdsa;

4. A mindenség egysége.
Mindegyikben tiz kapu van, igy fejez8dik ki végtelenségiik.

1. A lényeg és a jelenségek tdmaszdnak magyardzata

Az els6ben a kdvetkezd tiz van: a tanitds és a tantétel, az elv és a jelen-
ség, a targy €s a bélcsesség, a gyakorlds és a szint, az ok és az eredmény,
az, djjasziletés mdsodlagos és elsGdleges kérnyezete, a lényeg és a miiké-
dés, az ember és a dharma, a téritésnek ellenszegiilés, illetve arra hajléds,
az érzet és a vdlasz.
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1.1. A tanitds az, amj kifejt [valamit], vagyis az 6t tanitds, egészen a
fényig, illatig stb. A tantétel az, amit [a tanitds] kifejt, azaz az 6t tanitds

Osszes tantétele.

1.2. Az elv: a személy firessége, a kettds tliresség,?® az Ontermészet

nem-léte, az abszoliit stb. A jelenség: a forma, a tudat, a test stb.

265

266
267
268

Onnantdl kezdve, hogy , Az elv: a személy iiressége stb.”, az &t tani-
tds egy-egy elvére utal. A személy lirességének bemutatdsa a kis-kocsi
elve. A kett0s liresség dllitdsa a [mahdjana] kezdeti tanitdsa. Az éntermé-
szet-nélkiiliség és az abszolit [a mahdjdna] végss tanitdsa. A ,stb.” a két
tovdbbi tanitds elvére utal. A hirtelen tanitds elve szintén az ontermészet-
nélkiiliség és az abszoliit, valamint az, hogy a lényeg til van a meghata-
rozhatdsdgon, és a természetet és az abszoliitat egyszerre miilja feliil, de
mégsem vilik el a abszolattdl A tékéletes tanitasban ellentmondés nélkil
helyet kap az dsszes elv. (71al6-21)

Ennek alapjdn a t6bbi is elgondolhatd.

A Kommentdrban az, hogy ,a tébbi elgondolhat$”, a tovdbbi nyolc
kapura utal. A harmadik: a targy és a bolcsesség, az 6t tanitds dltal szem-
Iélt targy, valamint a szemléls bélcsesség. Osszefoglalva: nem megy tiil a
két igazsdgon és a két bolesességen. Kiilon-kiilon pedig a kis-kocsi a négy
igazsdgot ¢s a nirvanat tekinti tdrgynak, a szennyezetlen tiszta tuddst,
valamint a tiz bélcsességet — mds gondolatainak ismeretét stb. — bél-
csességnek. A [mahdjdna] kezdeti tanitdsa ugyanigy a négy igazsdgot, a
két igazsdgot és a tobbit tekinti tdrgynak, az alapvets és a késdbb elnyert
bélesesség stb. gyakorlatat pedig bolcsességnek. A [mahdjdnal végss tani-
tdsa a hdrom igazsdgot tekinti tdrgynak, a célszerd és igaz tanitdsok Gsz-
szeegyeztethetSségét bolcsességnek. A hirtelen tanitds a targynélkiiliséget
tekinti tirgynak, a bélcsesség meghaladdsat bolesességnek. A tékéletes ta-
nitds tdrgya és bilcsessége végtelen. A negyedik: a gyakorlds és a szintek.
Az Ot tanitds gyakorlata eltér, ezért az dltaluk elérhetd szintek is kiilén-
boznek. A szint okra és eredményre bonthaté. Az 6t ok és eredmény kii-
16nbézik egymistsl. fgy példaul a hét célszerd eszkoz256 az ok, az dram-
latba 1épés®7 az eredmény; az azonossdgra valé eszmélés el6tti [szintek]
az okok, a csodés felébredés az eredmény.® A hatodik: az djjdsziiletés

A hinajédna szerint csak a személy iires, tehdt az én nem létezik, mig az ént alkotd
dharmdk, lételemek léteznek. A mahdjana szerint a lételemek is iiresek, nem rendel-

keznek lényegi létezéssel.

A hét updja a hdrom bélcsesség és a négy erénygyokér szintje a kis-kocsi tanitasdban.

Az dramlatba 1épés az els6 a kis-kocsi négy szintje koziil.

A bédhiszattva gyakorlata sordn Stvenkét szinten halad dt. Az 6tvenkét szint: a tiz
hit, a tiz tartézkoddsi hely, a tiz gyakorlat, a tiz felajdnlas, a tiz fold, az azonossdgra
vald felébredés és a csodds felébredés. Az Stvenkettedik szintnek, a csodas felébre-

désnek az oka az elStte 1évS Stvenegy szint.
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misodlagos kérnyezete a birodalom, az djjdsziiletés elsGdleges kérnyeze-
te a buddha-test. A lényeg a dharma-kdja (dharma-kaya) és a szambho-
gakdja (sambhoga-kiya), a m(k6dés a nirmdna-kdja (nirmana-kaya).2® A
nyolcadik: az ember a felébredett, a dharma a bédhi stb. A kilencedik:
Vaszumitra (Vasumitra} ellenszegiilt a téritésnek, Avaldkitésvara (Avalo-
kite§vara) a helyes irdny felé fordult. A tizedik: a vilasz az érzetnek meg-
felels, a buddhdk és bédhiszattvdk [tanitdsa]; az érzet a képességeknek
megfelels, a bédhiszattvdk és a lények [tettei]. Mind [a tiz] az 6t tanitds
szerint kiilénbdzik. Mivel valamennyi tanitdsban fellelhetS, ezért mond-
tuk, hogy ,elgondolhat6”.

A tiz pér koziil az elsé az dsszefoglalds, az ezt kévetSk egyre keve-
sebbet 6lelnek fel. Sorrendjiikrél a kovetkez6ket mondhatjuk: a Tathdgata
dtadta a [tantételeket] kifejts tanftdsokat és a [tanitdsok 4ltal] kifejtett tan-
tételeket, egyetlen dharma sem hidnyzik. A dharmék kézétt van tanitds,
tantétel, gyakorlat és eredmény. A gyakorlatot és az eredményt a kifejtett
tantételek rejtik magukba. A masodik: a kifejtett tantételek szdma jelen-
t8s, mégis mind a jelenség és elv kapcsolatdt [taglalja), vagyis a természet
és az ismertetSjegy az dsszes dharmdt tartalmazza. A harmadik: az elv
magdban foglalja az utdna kévetkezé nyolcat, [az elvnek] csupan a helyét
hatdrozzuk meg, nem fejtjiik ki. Amit a jelenségrdl mondhatunk, az a
térgyra és a bolcsességre korldtozédik. A negyedik: a tdrgyak bolcs szem-
léletébdl fakad az elvégzendd gyakorlat, valamint a szint, amelyre [a
gyakorld] eljuthat. Az 6tédik: a gyakorlds és a szintek. Amig [a gyakorld]
nem éri el a tékéletességet, minden az okhoz tartozik; a tokéletesség el-
érése utdn viszont az eredményhez. Hatodik: sokféle eredmény felsorol-
haté, am mindez Gsszegezhet§ az tjjdsziiletés elsédleges és masodlagos
kériilményeiben. Az okrdl ugyanez mondhats. A hetedik: az djjdsziiletés
elsGdleges és mdsodlagos kériilményeiben egyarant megvan a lényeg és a
mikddés. Példaul az vjjasziiletés elsédleges kériilményeinél a lényeg a
dharma-kdja és a szambhdga-kdja, a miikédés a nirména-kdja. Az djja-
sziiletés mdsodlagos kériilményeinél a lényeg a dharma-természet és a
tobbi birodalom, a miikddés pedig az, hogy Buddha a hallgatk képessé-
geihez igazodva 6t testet. Alakjai akadélytalanul hatnak egymadsra, csu-
pan a befogadék miatt {tlnnek] kiilénbozének. A nyolcadik: az djja-
sziiletés elsédleges korlilményei kozstt taldlhaté az ember és a dharma,
amelyek nem azonosak. A dharmdkbél tevSdik dssze az ember, és az em-
ber terjeszti a Dharmdt.?70 A kilencedik: az emberek kézott van olyan, aki
ellenszegiil a téritésnek, és van olyan, aki hajlik a téritésre. A tizedik: az
érzet és a vilasz attdl fiigg, hogy [az illeté személy] ellenszegiil-e a téri-
tésnek, vagy hajlik-e arra. A téritésnek ellenszegiil§ érzetnek az a meg-

269 A dharma-kdja buddha abszoliit megnyilvanuldsa, a szambhéga-kija a bodhiszattvdk
elétti megjelenése, a nirmdna-kdja pedig az, ahogy az dtlagos lények latjdk buddhait.
270 A dharma a lételemeket jelenti, mig a Dharma a buddhista tanitést.
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feleld, ha Vaszumitra vélaszol rd; a téritésre hajlé érzetnek az a megfeleld,
ha Mandzsusri felel ra.

Ha a [pdrok] mésodik tagjait tovdbb bontjuk, akkor abbél az egybdl
kettS lesz, s igy még tébb dharma keletkezik. Példdul, az eredmény az
Ujjdsziiletés elsGdleges és mdsodlagos kérlilményeire bonthatd, s igy kett6
lesz bel6le. Az ok is ehhez hasonlé, s igy mar négy lesz. Az tGjjdsziiletés
elsGdleges koriilményei lényegre és mikddésre oszthatdk, az djjdsziiletés
misodlagos kériilményei szintigy, s fgy mdr nyolc lesz. gy egymdsbél
kibontakozva sok jon létre. Mivel nem sziikségszerd, hogy igy legyen,
ezért a Kommentdrban nem fejtettiik ki bGvebben. A tiz pdrnak a helyes
jelentése az, hogy tartalmazza az dltaldnos ismertetSjegyeket, s igy valik a
tiz titkos kaput tdmaszté lényeggé és jelenséggé. Ennek az az értelme,
hogy egyetlen jelenségben is fellelhets a tiz pdr. ( 71a23—<1)

2. Minden visszatér a valosba

Ez az ismertetGjegyeket feliilmils val6di Gresség. A sziitra azt mond-
ja: ,A dharma-természet eredendfen iires és nyugodt, nem ragadhat6
meg és nem ldthatd. Az Sntermészet liressége a buddhaség. Ez felfogha-
tatlan.” Ennek is t{z jelentése van, hasonléan A dharma-dhitu szemléleté-
hez.

A Tu-sun szerzetes [dltal irt] A dharma-dhitu szemléletében Gsszesen
hdrom szemlélet fordul el§: az elsé az ismertetdjegyeket feliilmiilé valédi
iiresség szemlélete; a masodik a jelenség .és elv akaddlytalansdgdnak
szemlélete; a harmadik a mindenség egységének szemlélete. Ezek meg-
felelnek a kommentdr négy kapuja koziil az utolsé hdromnak.

Az els8, a minden visszatér a valésba, az ismertetdjegyeket feliilmuls
iresség szemléletének felel meg. Ebben négy dllitds és tiz kapu taldlhato.
Az els6: a formdval taldlkozva az tirességbe val6 visszatérés szemlélete.
A misodik: a forma és iiresség azonossagit megvildgité szemlélet. A har-
madik: az {iresség és a forma akaddlytalansdgdnak szemlélete. A negye-
dik: a meghaladds és a tdimasznélkiiliség szemlélete. Ebbé&l a négy dllitds-
bél az elsd kettd négy [részt] tartalmaz, igy jon létre a tiz kapu.

Az els§ 4llitds négy kapuja koziil az els§ harom egydntettien allitja: a
forma nem az tiresség, mert [a valédi] lirességgel azonos. Ennek tSbbféle
indokidsa van.

a) A forma nem azonos az iirességgel. Ennek az az értelme, hogy a
forma nem azonos a megsemmistilést [jelentd] iirességgel, mivel a valédi
iirességgel azonos.

b) A forma nem azonos az lirességgel. Ertelme az, hogy a zdld, a sér-
ga és a tobbi [ismertetSjegy] nem azonos a val6di lirességgel, mivel a
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z6ldnek és a sdrgdnak nincsen lényege, s igy [a forma] a Val6di tiresség-
gel azonos.

¢) A forma nem azonos az firességgel. Az iirességben nincs olyan,
amivel a forma azonos lehetne, ezért mondjuk, hogy nem azonos a for-
maval. Mivel a formdval taldlkozva visszatér az ilirességbe, ezért nincs
lényege, s igy azonos az iirességgel. A fenti hdrom a dharmdkra vonat-
kozé tévedéseket oszlatja el.

d) A forma azonos az lirességgel. Azért, mert [a formdnak] nincs én-
természete. Miként a forma, minden dharma ilyen.

A misodik, a forma és liresség azonossdgdt megvildgité szemlélet
szintén négy kaput tartalmaz. Az el6z8 allitdst megforditjuk, igy ugyan-
azok a szavak mds értelmet nyernek: az tiresség nem azonos a forméval,
mert azonos a formédval. Ennek is hdrom jelentése van.

e} Az iiresség nem azonos a formaval. A megsziinést [jelent6] iiresség
nem a forma, a valddi iiresség nem lehet mds, mint a forma,

f) Az liresség nem azonos a formaval. Az iiresség elve nem a z6ld és a
sdrga, ezért nem a forma. A valddi tiresség, amely nem azonos a zéld és a
sdrga szinnel, nem lehet kiilénb6z6 a z6ld és a sdrga szintél, ezért mond-
juk, hogy azonos a formdval.

g) Az liresség nem azonos a formdval. Az iiresség a tdmasz, ezért
nem azonos a formdval. Azonban sziikséges, hogy a tdmasztotthoz
kapcsolédva alkossa a tdmaszt, ezért mondjuk, hogy azonos a formaval.
A fenti hdrom [a dharmédkra] vonatkozé tévedéseket oszlatja el.

h) Az tiresség a forma. A valédi iiresség nem kiilénbézhet a forméatél.

i) A harmadik az (iresség és a forma akaddlytalansdgdnak szemlélete.
A forma teljes egészében azonos a valédi iirességgel. gy a forma [még]
nem sziinik meg, de az iiresség [madr] megjelenik. Az iiresség semmiben
nem kilénbdzik a formadtdl, ezért az tresség azonos a formaval, de az
liresség nem marad rejtve. Ennélfogva a két dharma akadélytalan és
egyizi.

j) A meghaladas és a timasznélkiiliség szemlélete. A valédi firességet
nem lehet szavakban kifejezni: azonos és nem azonos a formdval; azonos
és nem azonos az tirességgel. Nem lehet az 6sszes dharma, az sem lehet,
hogy nem az dsszes dharma. Ez az dllitds sem képes meghatdrozni. Feliil-
miilja [a szavakat] és timasznélkiili. A szavak és a megértés nem érnek el
oddig, mert a gondolatok megsziiletése és mozgdsba lendiilése eltorzitja a
dharma lényegét. Az els6 nyolc kapu eltavolitja a zavaré képzeteket és
megmutatja az elvet. A harmadik kapundl [= i] véget ér a megértés, a
gyakorldsra helyezédik a hangsiily. A negyedik kapundl [= j] annak rend-
je szerint kialakul a gyakorlds lényege. A megértésbél jon létre a gyakor-
lés. Ha a gyakorlat létrejon, a megértés megsziinik.

A fentiek teljes egészében megegyeznek A dharma-dhitu szemiéletében
mondottakkal. Azért nem idéztem terjedelmesen a Kommenkirban, mivel
a harmadik, a forma és tiresség akaddlytalansdga részletesen benne fog-
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laltatik a mdsodikban, a jelenség és elv akadalytalansdgénak szemléleté-
ben. Azért allftottuk fel [ezt az elméletet, hogy megmutassuk]: a negye-
dik, a meghaladés és a tdmasznélkiiliség szemiélete feliilmiilja az el6z6
hérmat, s ezért nevezziik az ismertetSjegyeket fellilmdlé valédi tiresség-
nek. Itt csak egy kapu éltaldnos jelentését hatdroztuk meg, ez pedig a
feliilmiilds és timasznélkiiliség szemlélete. A négy kapu a kovetkezd-
képpen feleltethetd meg a négy dharma-dhédtunak: az elsé kapu a jelen-
ség, a méasodik az elv, a harmadik a jelenség és az elv akaddlytalansaga, a
negyedik a jelenségek akaddlytalansdga. (71c4-72a10)

3. Az akadélytalansdg megvilagitdsa

A fent emlitett tiz par mindegyike akaddlytalan. Most pedig a jelenség
és az elv szempontjib6l mutatjuk be az akaddlytalansdgot. Ennek is tiz
kapuja van.

Az, hogy ,a tiz par mindegyike akadélytalan”, azt jelenti, hogy az
els6 [pér], a tanitds és a tantétel akadélytalan, a mdsodik, a jelenség és az
elv akaddlytalan, a harmadik, a gyakorlds és a szint akaddlytalan, egé-
szen addig, hogy a tizedik, az érzet és a vélasz akaddlytalan. Az, hogy
»most pedig a jelenség és az elv szempontjabdl” azt jelenti, hogy a jelen-
ség és az elv a kifejtett dharmdk Gsszefoglaldsa. Szdmos helyen elmagya-
raztidk mér az elv és jelenség akaddlytalanségdt, igy jott 1étre a négy dhar-
ma-dhétu [elmélete]. (72a12-16)

a) Az els6 kapu: az elv 4dthatja a jelenségeket. Az osztatlan elv teljesen
ithatja az osztott jelenségeket, ezért minden egyes apré porszem tSkéle-
tesen tartalmazza az elvet.

A helyes magyardzat a kovetkezd: az elv nem oszthat6 fel, ezért osz-
tatlan. A jelenségeket okok vezérlik, ezért kiilonbéznek. [Az elv és a jelen-
ség] helyzete kiilénboz6, de nem vélnak el egymadst6], ezért hatjdk dt egy-
mdst. Most azt magyardztuk el, hogy az elv nem kiilénbézik a jelensé-
gektdl, ezért dthatja ezeket. (72a25-28)

b) A mdsodik kapu: a jelenségek 4thatjdk az elvet. Az osztott jelen-
ségek teljesen azonosak az osztatlan elvvel, ezért egy apré porszem is &t-
hatja a dharma-dhatut.

A fenti két tétel tartalmazza egymdst, ezért azonos természettiek.
Ezért mondja a Megjelenés fejezete: ,Mikor a Tathdgata tokéletesen fel-
ébredett, akkor testén lithatévd valt, hogy minden lény tokéletesen fel-
ébredett, s még az is, hogy az Osszes lény belépett a nirvdndba. Vala-
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mennyi azonos természetd, ami azt jelenti, hogy mindegyik éntermészet-
nélkiili.”

Mivel az elv dthatja a jelenségeket, ha egy létrejon, az Ssszes 1étrejon.
Mivel a jelenségek dthatjik az elvet és azonosak vele, ezért nincs semmi,
ami létrejénne. A szitra azt mondja: ,Olyan, mint az iiresség: nem kelet-
kezik és nem sztinik meg.” Az egytermészet és az Gntermészet-nélkiiliség
azonos a buddha-természettel. Ezért mondja a Nirvina sziitra: ,Az ab-
szolit iirességet nevezik buddha-természetnek, a bdlcsességet pedig ab-
szolut iirességnek.” A Megjelenés [fejezet] azt mondja: ,Egy lény sincs,
amely ne rendelkezne a Tathdgata bolcsességével.” Az, hogy ,nincsen,
akinek ne lenne [buddha-természete]”, az egy-kocsi tanitdsa.

Mivel a jelenségnek nincs kiilén lényegisége, ezért hasonlé az elvhez.
Ha nem lenne teljesen azonos az elvvel, akkor nem lenne hasonié hozz4.
Az a tétel sem teljesiilne végsé soron, hogy a forma nem kiilénbézik az
lirességtSl. Az egymadsra hatds két kapuja til van a felfoghatésdgon, nem
lehet észlelni. Miért? Mert a jelenség osztott, az elv pedig osztatlan, ho-
gyan is hathatndnak egymdsra? Ha a porszem &thatja a dharma-dhdtut,
akkor nem lehet kicsi. Ha az elv dthatja a jelenségeket, és azonos veliik,
akkor az apré porszemhez kell hasonlénak lennie. Most a jelenségekbsl
és az elvbél kiindulva, azt magyarizom el, hogy nem egyek és nem kii-
16nbéz8ek. Mivel nem kiilonboznek, ezért teljesen azonosak. Mivel nem
egyek, ezért nem sz(innek meg [sajit tulajdonsdgaik]. Megkiilénbéztetet-
tek, igy a jelenség és az elv két rész. Olyan, mint a tenger és a hulldm. Egy
hulldm teljesen &thatja a tengert, ezért azonos a tengerrel. A tenger telje-
sen benne van egy kis hullimban, ezért [a hullim és a tenger] nem kettd.
Ahogy teljesen benne van egyetlen hullimban, ugyantigy az 6sszes tSbbi-
ben is jelen van. [A hullim]} azonos a tengerrel.

A Kommentdr onnan kezd6den, hogy ,a fenti két jelentés” Gsszefog-
lalja az el6zSek értelmét. Ennek két része van: az els§ az egy-természet
Osszefoglaldsa, a mdsodik az egy-kocsi Gsszefoglaldsa. Az els6 hirom
részre oszlik: az els§ az egy-természet és 6t természet magyardzata, a ma-
sodik a buddhévé vélss, vagy buddhdva nem vélds magyarizata, a har-
madik annak magyardzata, hogy az éntermészet-nélkiiliség a buddha-
természettel azonos. Az elsS részt el6szér annak rendje szerint elmagya-
rdzom, majd idézek ennek bizonyitdsira. A magyardzat a kdévetkezd.
A jelenségek oszthatéak, mig az elv oszthatatlan. Az 6t természet a jelen-
ségek szempontjdbdl [létezik], az egy-természet az elv szempontjabol.
Most az az elv, amely 4thatja a jelenségeket, az egy-természet elve, s telje-
sen benne van az &t természetben. A jelenségek 4thatjdk az elvet, az 6t
természet azonos az egy-természettel. Ezért mondja a {Kommentir], hogy
~tartalmazzdk egymdst, ezért azonos természetiiek”. A Kommentdrban on-
nan kezd&dik ennek bizonyitdsa idézettel, hogy ,a Megjelenés”. Az idézett
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szbveg két tételt magyardz meg. Az els a jelenségek akaddlytalansdgd-
nak tétele, mivel a buddha is és a lények is egyardnt jelenségek. Ezt az ta-
masztja ald, hogy ,,valamennyi azonos természeti”, és ez a jelenség és elv
akaddlytalansdgdnak bizonyftéka is. Az elv dthatja a jelenségeket, emiatt
buddha magdban foglalja a lényeket.

A midsodik, a buddhéva vilds, vagy nem buddhdvé vilds tétele a
Kommentdrban onnan kezd&dik, hogy ,Mivel az elv ithatja a jelenséget,
ha egy létrejon, az Gsszes létrején”. Az elvnek nincs kettSs valésdga, igy
tartalmazza a sokféle jelenséget, és egyiitt keletkezik veliik. Az elv olyan,
mint az liresség, s mivel a jelenségek azonosak az elvvel, nem keletkez-
nek. Az ennek bizonyitdsdra szolgdlé idézet onnan kezdd&dik, hogy ,a
szitra azt mondja: olyan, mint az tiresség”. A Megjelenés fejezetbdl a he-
lyes felébredés tételét idézem. A széveg azt mondja: ,Buddha Fai! Az
tirességhez hasonléan a vildgok, akir keletkeznek, akdr megsemmisiil-
nek, soha nem névekednek és nem csékkennek. Miért? Mert az liresség
nem keletkezett. A buddhédk bédhija is ilyen: akdr 1étrejon a helyes feléb-
redés, akdr nem, nem névekszik és nem csdkken, Miért? Mert a bédhinak
nincs ismertetSjegye, s nincs ismertetSjegy-nélkiilisége. Nem egy, és nem
kiilonboz6. Ezt jelenti az, hogy nem keletkezik. A fenti két tétel alapjdn,
ha [buddhdvd] akar lenni, akkor érékké minden pillanatban azza vdlik;
ha nem akar [buddhdvd] lenni, akkor a tiz irdényban és a hdrom idSben
senki nem vélik buddhévd. Igy a keletkezés és nem-keletkezés szabad és
akaddlytalan.

A harmadik, a buddha-természet fogalménak Gsszefoglaldsa a Kom-
mentdrban onnan kezdédik, hogy ,az egy-természet és az Sntermészet-
nélkiiliség a buddha-természet”. El8szor annak rendje és médja szerint
dsszefoglaljuk, majd onnan kezd8d6en, hogy ,,a Nirvdna”, idéziink ennek
bizonyitdsdra. Ennek lényege, hogy az ok az abszoliit tiresség és a budd-
ha-természet azonossdga. Hogy [kozvetleniil] a forrdsbél meritsiink, most
idéziink ebbdl réviden. Ennek a sziitrdnak a huszonhetedik, , Az orosz-
lan-tivoltés” fejezetében Gsszesen hat kérdést tesznek fel a buddha-ter-
mészetre vonatkozdéan. Az elsd kérdés: mi a buddha-természet, ennek 1é-
nyegi természetére kérdez rd. A masodik kérdés: milyen jelentésénél fog-
va nevezziik buddha-természetnek, a természet sz6 jelentésére kérdez ra.
A harmadik kérdés: miért nevezik 6réknek, boldogsdgnak, énnek és tisz-
tinak, a [buddha-Jtermészet erényeire kérdez rd. A negyedik kérdés: ha
minden lény rendelkezik buddha-természettel, akkor miért nem ldthats,
hogy rendelkeznek vele, arra kérdez ré, hogy a lényekben miért nem 14t-
haté. Az 6tédik kérdés: a tizedik f61don tartézkodé bédhiszattva milyen
dharmékra tdmaszkodik, hogy nem képes megldtni a buddha-természe-
tet, és a buddhédk milyen dharmdkra tdmaszkodnak, hogy képesek meg-
ldtni &2 buddha-természetet, a tdmasztékul szolgédlé dharmdk kiilénbszs-
ségére kérdez rd. A hatodik kérdés: a bédhiszattvdknak milyen szeme
van, hogy nem képesek meglitni [a buddha-természetet], és a buddhdk-
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nak milyen szeme van, hogy képesek meglétni, vagyis a litdismédok kii-
16nbézbségére kérdez ra. Az elsd kérdésre azt vilaszolja a sziitra, hogy az
abszolit lirességet buddha-természetnek, s a bdlcsességet pedig abszolit
tirességnek nevezik. Az liresség: nem latni iirességet és nem-tirességet.
A bélcsesség: latni Girességet €s nem-lirességet, dllandét és nem-édllandét,
szenvedést és boldogsdgot, ént és nem-ént. Az liresség az, hogy minden
sziiletés és elmiilds; a nem-tiresség pedig a nagy nirvina. Igy azt mondja,
hogy a nem-én a sziiletés és haldl, az én a nagy nirvdna. Ha [valaki] csak
azt latja, hogy minden iires, de nem litja, hogy mi nem iires, azt nem ne-
vezziik a k6zépsé titnak. fgy azt mondja, hogy ha [valaki] csak a nem-ént
litja, de nem ldtja az ént, azt nem nevezziik a kézépsé utnak. A buddha-
természetet nevezziik a kdzépsd titnak. Ennél a jelentésénél fogva Srok és
véltozatlan. Mivel tudatlansdg fedi [a buddha-természetet], a 1ények nem
képesek megldtni ezt. Cien-fu a kdévetkezéképpen magyardzza. Kétféle
buddha-természet van: a természettSl nyert és a gyakorlds sordn nyert.
A buddha-természetnek az abszolit (irességet nevezziik, az abszolit
trességnek pedig a bélcsességet. A bélcsesség a természettSl nyert kozép-
tt bolcsessége, a felébredés természete. Ahogy a Ghanavjitha sziitra (Gha-
navytha-siitra) mondja: ,A Tathdgata tiszta lényegét szennyezetlen bél-
csességnek nevezziik, mely 6rok s kezdet- és végnélkiili, a négy allitassal,
szavakkal kifejezhetetlen.” Az alsé szitra ugyancsak azt mondja: ,, Az is-
mertetSjegyek-nélkiili bolcsesség és az akaddlytalan bolcsesség teljesen
megtaldlhatd a lények testében.” Azt nevezziik bélcsességnek, amely nem
feltételekhez kétott. A [bolcsesség] fényessége azt jelenti, hogy éntermé-
szete beragyogja a dharma-dhdtut, ezért nevezzik bélcsességnek. Onnan-
tél kezdve, hogy az iirességrél van szd, a gyakorlds soran elnyert [budd-
ha]-természetet, a gyakorlds soran elnyert felébredés-természetet magya-
riazza [a Kommentdr]. Az abszoliit iiresség szemléletének elsajdtitdsa utdn
[a gyakorld] nem lat iirességet és nem-iirességet, megsziinik [szdmdra] az
ismertetSjegyek léte és nem-léte. Onnantdl kezdve, hogy ,a bolcs l4tja az
lirességet”, a kézéputat ldté lényeket irja le, azaz a buddhdkat és béd-
hiszattvdkat. Onnantél kezdve, hogy ,az liresség”, az lires, a 1étezs és a
tobbi dharmat magyardzza. Az liresség a képzelt és a fiiggs [természet], a
nem-iiresség a tokéletesen megalapozott valés természet. A szbveg azt
mondja a tovdbbiakban: ,Minden dharma iires, nem-valés, s az ezdltal
elért megnyugvds dllapota az abszolit iiresség.” Ebbdl tudhatd, hogy az
abszoliit liresség a nem-iires tathdgatagarbha, s nem pedig az tires tathd-
gatagarbha. A buddhdk és a bédhiszattvdk a valésdgot és a kdznapit
egytitt szemlélik, [szdmukra] a 1ét és nem-1ét egyformadn vildgos, s ezt ne-
vezik kézépsé titnak. Tovdbbd a széveg alapjdn a kévetkezéket mond-
hatjuk. Miért mondjdk iiresnek a buddha-természetet? Azért, mert abszo-
liit iires. Miért mondjdk nem-iiresnek [a buddha-természetet}? Azért, mert
6rék. Miért mondjdk nem-iiresnek és nem nem-iiresnek? Azért, mert az
erényes dharmdk szdmdra ez a mag. A sziitra szovege szerint az abszolit
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tiresség nem az {ires tathdgatagarbha. Az elébb elmondottak Cien-fu ér-
telmezése, mély igazsag rejlik benne.

Most pedig ratériink a tulajdonképpeni magyardzatra, amely a fen-
tiektdl egy kicsit eltér. Eldszor azt éllitjuk, hogy a buddha-természet az
abszolit tiresség, az abszolit iirességet bélcsességnek nevezziik. Két fo-
galommal [meghatdrozva]: iiresség és bolcsesség. Mivel az abszoliit iires-
ség magdiban foglalja a tudatot és a targyakat, a bélcsességgel azonosnak
tanitjuk. Kizdrjuk [a buddha-természettel felruhdzottak kézil] a més [ter-
mészet(i] cserepet, kavicsot, azaz az élettelen targyakat. Onnantdl kezd-
ve, hogy ,az tiresség”, a szitra egyiitt magyardzza a két fogalmat. Az
tiresség, amirdl sz6 van, az iratban szerepl§ abszolit liresség. Mivel az
tirességet és a létet egyardnt fellilnuilja, ezért nevezziik abszolit tires-
ségnek. Ezért mondja, hogy ,nem lit lireset és nem-iireset”. Onnantol
kezdve, hogy ,a bdles nem 14t tireset és nem-iireset”, a legkivildbb bél-
csességet fejti ki. A sziitra szévegét lerdviditettem. Egészében azt mond-
hatjuk, hogy az, ami a bélcsesség, képes megldtni az lirességet és a nem-
lirességet. Az itt haszndlt ,az, ami” nem személyre utal, ez csupdn for-
mdlis széhaszndlat. Mikor azt mondja, hogy ,latja”, akkor nem a gyakor-
lds révén elnyert latdsrél van sz6, hanem a természett6l meglévé latasrol.
Az eredendden meglévs bolcsesség természete, hogy megérti az tiressé-
get és a nem-lirességet. Az eredendd bélcsesség nélkiil ki érthetné meg az
lrességet és a nem-iirességet? Ugyanez vonatkozik az én és nem-én [fo-
galmadra] is. A gyakorlds révén elnyert lits szempontja az alsé szitraban
buddha &todik és hatodik vilaszdndl taldlhatd, tovdbbd onnan kezdve,
hogy ,a tudatlansdg fedi” csak a l4tdst és a nem-ldtdst vitatja meg. Most
azt mondjuk az lirességrdl, hogy azonos a bélcsességgel, s ezért nevezziik
abszohit {irességnek. Csak az {irességgel azonos bélcsesség 6rok és dllan-
dé. A [buddhal-természet nem keletkezett, ezért 6rok; nem sztinik meg,
ezért dllandé. Az Id6s Mester [= Fa-cang] az abszohit liresség igazoldsdra
idézi az alsé szitrdbol az trességre vonatkozé szakaszt, nem pedig az
dres tathdgatagarbha [igazoldsdra]. Az idézet éppen az lires tathdgata-
garbha fogalmit fejegeti. S csak onnan kezdve, hogy , mit neveziink nem-
lresnek”, magyarizza a bolcsesség fogalmdt. Az igaz buddha-természet
fogalma [igy hatdrozhaté meg]: az iiresség és bilcsesség egyiitt jon létre.
Igy vélik érthetévé, hogy a két tirhdz, [az iires és a nem-iires tathdga-
tagarbha] nem vdlik el egymdstsl. A buddha-természetet rossz dharmak
nem szennyezik, ezért nevezik liresnek. Szamtalan csodds erénnyel ren-
delkezik, ezért nevezik nem-iiresnek. Ha megsztinnek a rossz [dharm4k],
csak akkor mutatkozik meg a nem-iires erény. Gondolkozz ezen!

Azt is mondjdk, hogy az abszoliit iiresség az abszohit igazsdg szintjén
targyalt {iresség, s igy mdr vildgossd vélik elSttiink, hogy az iiresség és a
bélesesség természete nem kiilonb6zs. Ezért mondtuk az elején, hogy az
abszolit lirességgel azonos. Azt is mondtuk: litni minden iirességét, de
nem ldtni azt, ami nem dires, nem a kozéput. A kozéputat nevezziik
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buddha-természetnek. Ha mindkettst latjuk, csak azt nevezziik buddha-
természetnek. Mikor szem el6l tévesztjiik valamelyiket, elvesztjiik a
buddha-természetet. Ezért mondjdk: minden iirességének és nem-iiressé-
gének ismerete feldleli az alanyt és a tdrgyat. A megértés tirgya szem-
pontjabdl: az tresség €s a nem-iiresség a kozépiit buddha-természet. A
latés szempontjdbdl: ha nem ldtja mindkettit, akkor nem ismeri fel a
buddha-természetet. Azt nevezziik a buddha-természet felismerésének,
ha ldtja a kézéputat. A t6bbi tigy van, ahogy az a szitrdban és a Kommen-
tdrban all.

A masodik, az egy-kocsi dsszefoglaldsa onnan kezdddik a Kommen-
térban, hogy , A Megjelenés [fejezet] azt mondja: Egy lény sincs”. Az, hogy
nincs olyan, akinek ne lenne [buddha-természete], az egy-kocsi tételét fej-
ti ki. A két-kocsi és a harom-kocsi [azt tanitja], hogy van olyan ember, aki
nem rendelkezik a boélcsességgel és a [buddha-]természettel. (72bd—
73b17)

¢) A harmadik kapu: az elvre tdmaszkodva jonnek létre a jelenségek.
A jelenségnek nincs kiilén lényegisége, az elvtdl fiiggve jon 1étre. Miként
a vizhez kétddve keletkeznek a hulldmok.

Ennek két [része] van. Az elsé: annak magyarédzata, ahogy a részeket
magdban foglalé csak-tudatossdg kibontakozik. Ezért mondja Kiie-lin
bédhiszattva verse: , A tudat tgy festi meg a vildgokat, mint egy festd.
Az 6t szkandha [belSle] sziiletik meg. Nincs olyan dharma, amelyet ne
[ez] teremtene meg.” Ez a csak-tudat tanitidsat magyardzza. Hogyan lehet
megismerni a részeket magaban foglal6t? A kévetkezd vers azt mondja:
~Amilyen a tudat, olyan a buddha is; amilyen a buddha, olyanok a 1é-
nyek is.” Tudniillik a buddha és a tudat lényegi természete egyardnt ki-
merithetetlen. Ez azt vildgitja meg, hogy a [a lények] tudata buddhéhoz
hasonl§, s igy nem csupdn tisztdtlan [aspektussal rendelkezik].

A harmadik kapu két részre oszlik. Az els§ az dltaldnos magyardzat,
a mdsodik a mdr kordbban eléfordult [két tétel] kifejtése. Az elsd rész on-
nan kezddédik, ,az elvre tdmaszkodva jénnek létre”. Minden, ami feltéte-
lekhez kototten keletkezik, dntermészet-nélkiili. Csupdn az 6ntermészet-
nélkiiliség elve dltal johetnek létre a jelenségek. Ezért mondja a Miila-
madhjamaka-kirikd: ,Az liresség fogalma miatt jShetnek létre a dharmdk.”
A valédi tudaton kiviil nincsen méds lényegiség,.

A midsodik, az el6z& két tétel magyardzata onnan kezd8dik a Kom-
mentdrban, hogy: , Ennek két része van.” Az elsé [tételt], a részeket ma-
gaba foglalé csak-tudatossdgot az timasztja ald, hogy a valds-tudaton ki-
viil nincsen mas lényegiség. A [mdsodik tételt], a tathatd fliggd keletke-
zést az tdmasztja ald, hogy az dntermészet-nélkiiliség elve 4ltal jonnek
létre a [jelenségek]. El8szor is, a részekkel rendelkezé azt jelenti, hogy a
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nem-keletkez§ és nem-elmiilé kapcsolddik a keletkezhéz és elmiiléhoz.
Nem azonosak és nem kiilénb&zéek. Ezt nevezziik dlajavidnydndnak.
Azért [mondjuk, hogy] rendelkezik a részekkel, mert rendelkezik a kelet-
kezéssel és elmiildssal, valamint a nem-keletkezéssel és nem-elmuiildssal.
A nem-keletkezés és nem-elmiilds a tathdgatagarbha. Ezt mér &sszefog-
laltuk, mikor a csak-tudat abszoltt és tisztdtlan [aspektusa kozti] kiilénb-
séget [tdrgyaltuk]. [Ez a tétel a tisztdtlan] és a valds tudat kozt teremt ész-
szekdttetést. Ha [a tisztdtlan aspektus] nem tdmaszkodna teljesen a val6s-
tudatra, akkor a jelenségek sem tdmaszkodhatnanak az elvre. Ha csupdn
a szliletés és elmiilds aspektusat vessziik figyelembe, akkor nem [mond-
hatjuk, hogy] rendelkezik a részekkel. Azt is mondjdk, hogy a forma az
amyékidl fiiggetleniil létezik, ami a Pan-t'ou-féle csak-tudatossdg.?’!
A részekkel valé rendelkezés: az drnyék és a forma egyiitt jelenik meg.
Ezt értik a csak-tudatossdg hagyomdnydban a részekkel valé rendelkezé-
sen. (73b18-c1)

A masodik: az abszolit feltételektél fiiggs keletkezésének a magya-
rézata. A kérdések magyarizata fejezetben Mandzsusri azt kérdezi: ,Ha a
tudat természete egy, miért lithat6 a sokféle kiilonbozdség? A feltételek
miatt a természet €s az ismertetSjegyek ellentétesek lennének?” Kiie-sou
azt védlaszolta: ,,A dharma-természet eredendSen nem-sziiletett, megjele-
nik, s ekkor sziiletik. Ez az abszohit feltételekté] fiiggs keletkezése.” To-
vabbd azt mondja: ,A dharmdknak nincs miikédésiik, és nincs lényegi
természetiik.” Ezek szerint a feltételektsl fiiggs keletkezés sordn nem
vesztik el dntermészetiiket. Ez megegyezik azzal, amit a Srimald-dévi-
szimhandda sziitra (Sr1mala—dew-mmhanada—sutra) mond: , A szamszdra
€s a nirvédna léte a tathdgatagarbhatdl fiigg.”

Itt 6sszefoglaljuk a feltételektd] fliggd keletkezés jelentését, ahogy azt
az elé6zbekben elmagyardztuk az abszolut fiiggs keletkezése és mozdulat-
lansdga kézti kiilénbség kapcsdn. A feltételek a valésbél keletkeznek,
ezért az elvre tdmaszkodva jonnek létre. A tathdgatagarbhdtdl fiiggetle-
niil semmilyen dharma nem keletkezhet. A kérdések magyarizata fejezet
fejti ki ezt. (73a7-10)

d) A negyedik kapu: a jelenségek képesek megmutatni az elvet. Mivel
a jelenségek az elvhez kapcsolédva jénnek létre, a jelenségek tiresek és az
elv valés. A természetnélkiiliség 4ltal jon létre a tokéletes [természet].
Ugy, ahogy a hulldm ismertetSjegyeinek iiressége jeleniti meg a vizet.

#1 A Pan-t'ou egy szanszkrit 526 4tirdsa lehet. A panduvdszudéva (panduvasudeva) ki-
nai dtirdsa péld4ul pan-t'ou sziu ti p’o. Lisd Mochizuki 1958-63: 2900,
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A Szujama (Suyama) ég fejezet azt mondja: ,Mit neveziink szkandhdnak?
Mi a szkandhdk természete? A szkandhdk természete az, hogy nem sem-
misiilhetnek meg, ezért mondjuk, hogy nem sziiletettek.” A szkandhdk
természete eredendden iires és nyugodt. Mivel {ires, ezért nem semmisiil
meg. Ez a nem-sziiletett jelentése. A lények is és a buddhdk is ilyenek.
Buddhédnak és a buddha dharmdinak nincs ontermészete. A Tiz tiirelem
fejezete azt mondja: ,,A vilgy hangja feltételekhez kitotten keletkezik, de
ez nem ellentétes a dharma-természettel.” A Szuméru (Sumeru) fejezet azt
mondja: ,Megérti, hogy a dharmdknak nincsen ontermészetiik.” Az ilyen
kijelentések gyakran el6fordulnak a kilenc gytilés alatt.

A harmadik idézet a Legbdlesebb Bédhiszattva verse a Szuméru feje-
zetbSl. A vers masodik fele igy szol: ,,fgy megérti a dharma-természetet,
azaz megltja Vair6esandt. Egy el6z6 vers [ugyanezt] a mdsik szem-
pontbdl igy magyardzza: ,,A zavarodott, tudatlan [ember] az 5t szkandha
ismertetGjegyeit ragadja meg tévedéshdl, nem ismeri fel azok valds ter-
mészetét. Az ilyen ember nem latja Buddhat. (73c22-26)

e) Az 6todik kapu: az elv megsziinteti a jelenségeket. A jelenségek tel-
jesen [azonosak] az elvvel, igy [sajdt ismertetSjegyeik] nem-létezévé val-
nak, mint ahogy a tenger hulldmai kisimulnak, és eziltal ismertetSjegyei
sem léteznek tobbé. Ezért tanitjdk, hogy a lények és a buddhdk [szdmal]
nem novekszik és nem csékken. A Megjelenés fejezete azt mondja: ,Olyan,
mint az Uresség: a vildgok akdr létrejonnek, akdr megszfinnek, soha nem
novekszik és nem csdkken. Miért? Mert az iiresség nem-sziiletett.”
A buddhasdg is ilyen: akdr létrejon a tokéletes felébredés, akdr nem, nem
csOkken és nem névekszik. Miért? Mert a bédhinak nincs ismertetSjegye.
Igy azt mondja: ,Ha lényeket egyetlen gondolat magdba zdrja, akkor
akozétt, hogy tokéletesen felébrednek vagy nem ébrednek fel, nincs kii-
16nbség, mivel [a bédhi] ismertetSjegy-nélkiili és [mindenkiben] egyfor-
mdn [megvan]. A nem-nivekedésrdl és a nem-csikkenésr6l a sziitra
ugyanezt tanitja. Nem azért hirdetjiik a nem-névekedést és a nem-csokke-
nést, mert a lények egy része nem vilhat buddhava.

) A hatodik kapu: a jelenségek képesek az elvet elrejteni. Miutdn az
igaz elv az oksdg tOrvénye szerint létrehozta a jelenségeket, a jelenségek
megjelennek, 4m az elv nem mutatkozik [t6bbé]. Olyan, mint miutdn a
viz létrehozta a hulldimot, a mozgéds megjelenik, 4m a nyugalom rejtve
marad. A dharma-test bejdrja a [16t] 6t itjat, s igy sziiletnek meg a lények.
Szudhana verse azt mondja: ,A vildg Gsszes monddsa és beszéde meg-
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kiilénbGztetésen [alapul], ezért semmilyen tanftds nem képes feltdrni a
dharma-természetet.”

g} A hetedik kapu: az igaz elv azonos a jelenségekkel. Az igaz elv nem
létezhet a jelenségek nélkiil, mivel ez a dharmdk énnélkiiliségének elve.
Az iiresség azonos a formdval, ezért az elv azonos a jelenségekkel, s ép-
pen ez az igaz elv. A hetedik felajinlds azt mondja: ,A dharma-természet
nem 4l ellentétben a dharmadk ismertetSjegyeivel.”

h) A nyolcadik kapu: a jelenségek és a dharmdk azonosak az elvvel.
Ami mdstd] fiiggve keletkezik, annak nem lehet 6ntermészete, ezért teljes
egészében azonos az igaz [elvvel]. A fenti két kapu azt a tanitast vildgitja
meg, hogy a két igazsdg nem ellentétes egymadssal. Ugy, ahogy a nedves-
ség sem ellentétes a hulldimmal, és a hullim sem ellentétes a nedvesség-
gel. A Szujama ég fejezet azt mondja: ,Miként az arany és az arany szine
természettliket tekintve nem kiilénboznek, ugyanigy a dharma és a nem-
dharma sem: lényegi természetiikk nem kiilénb6z6.” Ez azt példdzza,
hogy a tathdgatagarbha és az 4lajavidnydna nem kiilonbézik egymastol.

A jelenségek azonosak az elvvel, igy hdt léteznek, de nem 6rékké; az
elv azonos a jelenségekkel, igy hdt iires, &m nem semmistil meg. Mdsfel6l
a jelenségek és az elv azonossiga miatt a keletkezés és megsz(inés egy-
idejd. [A himnusz] a Szuméru hegyril fejezet azt mondja: ,Az atlagos
ember cselekedetei megszakadnak egyszer. Természetiik olyan, mint az
iiresség, ezért mondjdk, hogy soha nem sziinnek meg. Mikor a Bolcset a
végtelenrdl faggattdk, soha nem mondott semmit. A [dharma]-természet
kimerithetetlen, ezért megsziinése felfoghatatlan stb.” fgy a négy ismer-
tetSjegy egyidejl, nem pedig egymas utdn kovetkezik.”’2 A [tisztatlansa-
gokat] eltdvolité megvildgosodds feliilmiilja az alany és targy [kettGsé-
gét]. A tiz fold fejezete azt mondja: ,Nincs eleje, sem kozepe, sem vége.
Szavakba nem foglalhat6.” A felajinlis fejezete azt mondja: ,Nincsen a
bolcsességen kiviil abszoliit, ahovd a bdlcsesség behatolhatna, és nincsen
az abszoldton kiviil bolesesség, amely megérthetné az abszolttat stb.”

A Kommentdr onnantdl kezdve, hogy .a fenti két kapu”, egyitt tar-
gyalja a hetedik és a nyolcadik kaput, s a kordbban mondottakat 6t tétel-
ben foglalja ssze. Az elsS: a két igazsdg, az liresség €s 1ét azonossdga és
kiilénboz8sége koziil az azonossdg tétele. A nedvesség az abszoldt igaz-

272 A négy ismertetSjegy: a keletkezés, a létezés, a véltozds és az elmiilds. Cs'eng-kuan
abban ldtja a fa-sziang és a fa-szing kiilénbségét, hogy az el6z6 szerint ez a négy fdzis
egymdst koveti, mfg az utdbbi szerint egyidejd.
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sdgot jelképezi, a hulldim pedig a kéznapi igazsdgot. ,A Szujama égben”
Kiie-lin bédhiszattva versére utal. A vers els§ szakasza azt mondja:
~A dharmdk nem kiilénb&z6ek, senki nem tudhatja ezt a buddhék kivé-
telével, mivel csak [6k rendelkeznek] a végss bélcsességgel.” Azt mondja
tovdbb4 a széveg: ,Miként az arany és az arany szinének természete nem
kiilénbozik, ugyanigy a dharma és a nem-dharma lényegi természete
sem. A dharma és a nem-dharma kifejezéseknek két jelentésiik van. Az
elsd: a j6 dharmak a dharmdk, a rossz dharmdk pedig a nem-dharmak.
Erre céloz az idézetben az a mondat: ,a dharmdk nem kiilénbézdek.” A
madsodik: a dharmdk ismertetdjegyei a dharmdk, a dharma-természet pe-
dig a nem-dharma. Az arany a dharma-természetet szimbolizdlja, a szfn a
dharmdk ismertetSjegyeit. Mi ebben az utébbi jelentésben haszndljuk [ezt
a két fogalmat]. fgy bizonyitjuk, hogy a jelenségek és a dharmak azono-
sak az elvvel, azaz a két igazsdg azonos.

A Kommentdr onnan kezdve, hogy ,Ez azt is példdzza, hogy a tatha-
gatagatbha és az dlajavidnydna nem kiilonbdzik egymadstdl”, a mésodik
tételt fejti ki: a csak-tudat abszolit vagy tisztdtlan jellege koziil az abszo-
hit tudat mindent 4tfog6 jellegét. Az arany a tathdgatagarbhét szimbo-
lizdlja, a szin a sziiletést és haldlt. Ezért mondja a Ghanavjitha sziitra:
»A tathagata tiszta lényegisége és a vildgi laja olyan, mint az arany és az
aranygydrd: nem kiilénb6znek egymastdl. Ezt mdr a harmadik kapundl
Osszefoglaltuk.”

A Kommentdr onnan kezdve, hogy ,A jelenségek azonosak az elvvel”,
{a harmadik tételt] fejti ki: a nem-megsz(inés és az Srékkévaldsdg tételét.
A két igazsdg kapujdndl mdr széltunk errél.

A Kommentdr onnan kezdve, hogy ,M4ésfelsl a jelenségek és az elv
azonossdga miatt a keletkezés és a megsz(inés egyidejii”, [a negyedik té-
telt fejti ki]: a négy ismertetGjegy egyidejisége vagy egymdsuténisdga ko-
ziil az egyidejtiség tételét. A jelenségek teljesen azonosak az elvvel, s igy a
jelenségek elvesztik [sajdt tulajdonsdgaikat]. Annak kapcsan idéztiik a Ki-
vilé Bolcsességii bédhiszattva versét, hogy a jelenségek tiresek és lényeg-
nélkiiliek.

A Kommenkir onnan kezdve, hogy ,[Az elv és a jelenség azonossdga]
miatt a végs8”, az [6todik tételt fejti ki]: a [tisztdtlansdgokat] eltavolits
megvildgosodds alanydnak és targydnak azonossdga vagy kiilénbozésége
koziil az azonossdg tételét. Majd A tiz fild szitrijabol a tudatlansdg meg-
szlintetésére vonatkoz$ részt idéztiik. Az idézet els6 mondata a tudat-
lansdg hidnydra vonatkozik: ha a hdrom id6bsl [mult, jelen és jov6]
eltiint, csak akkor mondjuk, hogy megszint. A médsodik mondat a prad-
nydt jellemzi. Azért keriilt széba a pradnyd, mert ez sziinteti meg a [tu-
datlansédgot]. Az értekezés igy magyardzza ezt a mondatot: ,Ez a szem-
lélet és a gyakorlat jellemzése, a nem megkiilonboztets bolcsesség lénye-
ge, amely szavakkal kifejezhetetlen. Az igaz bdlcsesség beliil jon létre,
nem azonos azzal, mikor a hallgaték [mdsok] magyardzatai altal értenek
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meg valamit. Ez az igaz bé&lcsesség, amellyel a tudatlansdg megsziin-
tethets. (74a29-b25)

i) A kilencedik kapu: az igaz elv nem azonos a jelenségekkel. A tisz-
tétlannal azonos abszolit kiilénbozik a tiszttlantél. Ugy, ahogy [a ten-
ger] nedvessége kiilénbézik [a hulldm] mozgdsatél.

j) A tizedik kapu: a jelenség és a dharma nem azonosak az elvvel. Az
abszoldttal azonos tisztitlan kiilénbézik az abszolittsl. Ugy, ahogy a
mozgds nem a nedvesség. C'an-k’'ui-lin verse azt mondja: ,,Ahhoz ha-
sonld, ahogy a forma és a nem-forma nem azonos.” Azt is mondja: ,Az
ismertetGjegy és az imertetSjegy-nélkiiliség, a szamszdra és a nirvdna kii-
lénb6z8k, nem azonosak stb.”

A hetedik és a nyolcadik kapu azt vildgitja meg, hogy a jelenség és az
elv nem kiil6nb6z6. A kilencedik és a tizedik kapu pedig azt, hogy a je-
lenség és az elv nem azonos. Ezért a keletkezett és a nem-keletkezett nem
egy és nem kiilénb6z6. A negyedik felajinlds azt mondja: ,A [bédhiszattva]
a keletkezett vildgban mutatja meg a nem-keletkezett dharmakat, anél-
kill, hogy megsziinnének a keletkezett [vildg] ismertetSjegyei. A nem-
keletkezett vildigban mutatja meg a keletkezett dharmakat, anélkiil, hogy
megkiilénbdztetné a nem-keletkezett [vildg] természetét.”

A fenti tiz dolog azonos a feltételektdl fliggs keletkezéssel, ezért
mondjuk, hogy akadélytalan. Ha az elv szempontjdb6l nézziik a jelensé-
geket, akkor [az elv] létrehozza és megsziinteti [a jelenségeket], azonosul
veliik és elvilik t6liik. Ha a jelenségek szempontjdbél nézziik az elvet, ak-
kor [a jelenségek] megjelenitik és elrejtik [az elvet], egyek vele, de ugyan-
akkor kiilonboznek is tdle. [Az elv és a jelenségek viszonyéra vonatkozd]
allitasok és tagaddsok szabadok és akaddlytalanok, egyszerre, hirtelen
keletkeznek. [A fentiek] alapos megfontoldsa utdn ez a szemléletmé6d
vildgossd valik, s igy létrejon az elv és a jelenségek tokéletes egysége és
akadélytalansaga.

A Kommentdr onnan kezdve, hogy ,A hetedik és a nyolcadik kapu”,
az eléz8 négy kapu segitségével foglalja Gssze a buddha testének meg-
alkotottsdga vagy nem megalkotottsdga koziil a nem megalkotottsg téte-
l1ét. A Panycsavimsatiszdhaszrika pradnydpiramitd sziitra (Paficavims$ati-
sahasrika-prajitaparamita-sdtra} azt mondja: ,,Szubhiiti azt mondta a Vi-
lag Tiszteltjének: »Ha a dharmdk egyformdk, nincs magas és alacsony,
akkor megalkotottak, vagy nem megalkotottak?« Buddha azt mondta:
»Nincs megalkotott dharma, és nincs nem-megalkotott dharma. Miért? Mi-
vel megalkotott dharma nélkiil nincs nem-megalkotott dharma, és nem-
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megalkotott dharma nélkiil nincs megalkotott dharma. Szubhati! A meg-
alkotott és a nem-megalkotott nem kapcsolédik és nem vélik szét. Ezt je-
lenti [ez a két fogalom].«”

A Kommentdrban onnan kezdddik a harmadik [rész], az ésszefoglalds,
hogy . A fenti tiz dolog”. Inment(l dsszefoglaljuk a tiz kaput. Ennek két
része van: elsé az Osszefoglalds, a masodik a tiz kapu egyenkénti kifejté-
se, amely onnan kezdédik, hogy ,Ha az elv szempontjdbél nézziik a je-
lenségeket”. fgy jén létre a nyolc rdsjegy-? ,Ha az elv szempontjdb6l
nézziik a jelenségeket, akkor [az elv] l1étrehozza és megsziinteti [a jelensé-
geket], azonosul veliik és elvilik télik.” A ,létrehozds” a harmadik kapu:
az elvre tdmaszkodva jénnek létre a jelenségek. A ,megsziintetés” az Gto-
dik kapu: az elv megsziinteti a jelenségeket. Mivel megsziinteti a jelensé-
geket, igy a jelenségek megsziinnek. Az ,,azonosulds” a hetedik kapu: az
igaz elv azonos a jelenségekkel. Az ,elvdlds” a kilencedik kapu: az igaz
elv nem a jelenségek. A Kommentdrban az, hogy ,Ha a jelenségek szem-
pontjdbdl nézziik az elvet, akkor [a jelenségek] megjelenitik és elrejtik [az
elvet], azonosak vele, de ugyanakkor kiilénbéznek is tGle” szintén négy
kapura utal. A , megjelenités” a negyedik kapu: a jelenségek képesek meg-
mutatni az elvet. Az ,elrejtés” a hatodik kapu: a jelenségek képesek elrej-
teni az elvet. Az ,egy” a nyolcadik kapu: a jelenségek és a dharmak
egyek az elvvel. A  kiilénb&éz6ség” a tizedik kapu: a jelenségek és a dhar-
mék nem azonosak az elvvel. Az elSbb emlitett létrehozds, megsziintetés
stb. mind lehetSségek.274 A létrehozds esetében az elv a jelenségeket hoz-
za létre, nem pedig sajdt magdt. Valamennyi kapu kifejezi a jelenségek és
az elv akaddlytalansdgat. Ezért mondjuk, hogy az elv szempontjdbdl néz-
ziik a jelenségeket, és a jelenségek szempontjdbdl nézziik az elvet. Ezen
lehet még gondolkodni.

A fentiek figyelembevételével négy pdr és nyolc fogalom jon létre. Az
elsd két kaput, az egymdsra hatdst azért hagytuk ki, mert kozel 4ll a tobbi
fogalomhoz. Nem azért nem emeltiik ki ezt, mintha [csak] az egyik [az
elv vagy a jelenségek] hozna létre és sziintetne meg stb. Az egymadsra
hatds az ezt kévetd nyolc kapu oka, tehat csak ezdltal johet létre a
létrehozds, a megsziintetés stb. Ha ezt is bevennénk [a négy pdr] kozé,
akkor a jelenségek és az elv azonossigdnak és nem-azonossdgénak két-
két kapujdhoz tartozna. Csak akkor hathatnak egymdsra, ha nem sziinik
meg az alany és a tdrgy [kettdsége]. Csak akkor beszélhetiink a nem-
azonossdgukrdl, ha egymadsra hatnak. A Kommentdrban az, hogy ,allita-
sok és tagaddsok szabadok” azt jelenti, a jelenségek és az elv egymdsra
vonatkozé négy-négy -fogalmabdl kettS-kettd 4llitS, kettS-kettd tagadé.

273 A nyolc irdsjegy a kivetkezd mondatra utal: ,[az elv] létrehozza és megsziinteti [a je-
lenségeket], azonosul veliik és elvalik t8lik.”

274 A csak-tudatossdg iskola tanitdsa szerint ez a képesség {szdmartha) minden jelenség
oka. Az dlajavidnyandban elhelyezkedd csirdkat nevezik igy, amelyekbdl késSbb a
jelenségvildg megsziiletik.
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A jelenségek az elvre tdamaszkodnak, igy az igaz elv azonos a jelenségek-
kel. Ez dllitds. Az elv megsziinteti a jelenségeket, igy az igaz elv nem azo-
nos a jelenségekkel. Ez tagadds. A jelenségek megmutatjdk az elvet, igy a
jelenségek és a dharmdk azonosak az elvvel. Ez illitds. A jelenségek
elrejthetik az elvet, a jelenségek és a dharmék igy nem azonosak az
elvvel. Ez tagadds. Ha létre akar jonni, akkor létrején; ha meg akar
sz(inni, akkor megsz(nik. Ezért mondjuk, hogy szabad. A keletkezés nem
akadélyozza a megsz(inést, a megszlinés nem akaddlyozza a keletkezést,
a megjelenés nem akaddlyozza az elrejtést, az elrejtés nem akadalyozza a
megjelenést. Ezért mondjuk, hogy akadailytalan. Keletkezés kozben
megsziinik stb., igy a négy pdr egyidejii, nem egymads utdn kdvetkezik.
Ezért mondjuk, hogy hirtelen keletkeznek.

A négy pdrrél még a kovetkezdket mondhatjuk. Mikor az elv szem-
pontjdbél nézziik a jelenségeket, miért csak azt mondjuk, hogy létre-
hozza, s nem pedig azt, hogy megjeleniti? Mikor a jelenségek szem-
pontjdbdl nézziik az elvet, miért csak azt mondjuk, hogy megjeleniti, s
nem pedig azt, hogy létrehozza? Ennek mély oka van. A jelenségek az
elvbdl keletkeznek, igy mondhatjuk, hogy létrehozza. Az elv mdr kordb-
ban is létezett, igy csak azt mondhatjuk, hogy megjelenitédik. A jelensé-
geknek, amelyek létrejottek, meg kell sztinniiik, ezért mondhatjuk, hogy
megsziinnek. Az igaz elv 6rok, ezért csak azt mondhatjuk, hogy rejtve
marad. Az, hogy azonosul és egy vele, valamint az, hogy elvélik és
kiilénbozik téle, nagyjdbdl azonos jelentéstiek, 4&m ha kdzelebbrdl meg-
vizsgéljuk, mégis kiilonboznek. Az elv alaktalan, igy csak azonosulhat a
jelenségekkel; a jelenségek pedig sokfélék, igy azt mondhatjuk, hogy az
elvvel eggyé olvadnak Gssze. Az elv feliilmiilja a formdkat, ezért mond-
juk, hogy elvilik a jelenségektSl; a jelenségek kiilénbézbek, s a kiilénbs-
z8ségen azt értjik, hogy kilonboéznek az elvtsl. A [jelenségek és az elv] a
fogalmak szintjén kiilénb6zd. Ha Osszefoglaljuk ezeket, akkor az 6t par
akaddlytalansdgdnak elvéhez jutunk. Az elsé az egymdsra hatds, a mé-
sodik az egytitt keletkezés, a harmadik az egymds csorbitdsa, a negyedik
az egymdssal valé azonossdg, az 6todik a nem-azonossdg. Az 6tbdl az
elsd négy azt vildgitja meg, hogy a jelenségek és az elv nem szétvdlaszt-
hatéak; az utolsé pedig azt, hogy a jelenségek és az elv nem azonosak.

Az 6t pér Osszesen hdrom fogalmat takar. A létrehozés és a megjeleni-
tés két fogalma egy part alkot, ami a jelenségek és az elv egyiittmiiks-
désének fogalma. A megsziintetés és az elrejtés, valamint a nem-azonos-
sdg két pdrt alkot, ami a jelenségek és az elv szembendlldsdnak fogalma.
Az egymdsra hatds és az egymdssal vald azonossdg szintén két part alkot,
ami a jelenségek és az elv kolcsonds akadalytalansdgdnak a fogalma. To-
vdbbd, a mdsodik, az egyiittmiikddés miatt 4ll fenn a negyedik, az egy-
mudssal valé azonossdg. Mivel azonosak egymadssal, ezért hatnak egymads-
ra. A harmadik, az egymds csorbitdsa miatt 4ll fenn az 6tédik, a nem-
azonossdg. Ha nincs olyan, ami nem-azonos, akkor nem lehetséges az
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egymdsra hatds. Ezért mondjuk, hogy a valédi tiresség és a csodds létezés
négy-négy aspektussal bir. Ha az elv szempontjdbél vizsgéljuk a jelen-
ségeket, akkor a valddi liresség négy aspektusdhoz [jutunk el]. Az elsé
aspektus: az Onmaga feladdsa dltal a mdsik létrehozdsa. Ez az a kapu,
amely szerint az elvre timaszkodva jonnek létre a jelenségek. A mdsodik
aspektus: a mdsik megsziintetésével énmaga jelenik meg. Ez az a kapu,
amely szerint az igaz elv megsziinteti a jelenségeket. A harmadik aspek-
tus: 6nmaga €s a masik egyiitt létezik. Ez az a kapu, amely szerint az igaz
elv nem a jelenségek. A negyedik aspektus: nmaga és a masik egyiitt
megsziinik. Ez az a kapu, amely szerint az igaz elv azonos a jelenségek-
kel. Mivel azonosak, ezért kélcséndsen megsziinnek. Tovdbbé, az elsd és
a harmadik az a kapu, mely szerint az elv 4thatja a jelenségeket. Mivel
énmaga Iétezik, igy teljes lényegével létrehozza, s ebbdl adéddan éthatja
a mésikat.

Ezt kévetGen a jelenségek szempontjdbdl vizsgilva az elvet, a csodés
1ét négy aspektusdhoz [jutunk]. Az els6 aspektus: a mdsik megjelenitésé-
vel 6nmaga megsz(inik. Ez az a kapu, amely szerint a jelenségek megjele-
nithetik az elvet. A mdsodik aspektus: 6nmaga megjelenésével a mdsikat
elrejti. Ez az a kapu, amely szerint a jelenségek magukba rejthetik az
elvet. A harmadik aspektus: 6nmaga és a mésik egyiitt 1étezése. Ez az a
kapu, amely szerint a jelenségek és a dharmék nem azonosak az elvvel.
A negyedik aspektus: énmaga és a mésik egyiittes megsziinése. Ez az a
kapu, mely szerint a jelenségek és a dharmdk azonosak az elvvel. Az elsé
és a harmadik az a kapu, mely szerint a jelenségek 4thatjdk az elvet.
Mivel 6nmaga létezik, igy megjelenitheti, s emiatt dthatja a mdsikat. Ezért
mondjuk, hogy a dharmdk szempontjabdl a 1ét és a nem-lét akaddlytalan,
a valédi iiresség szabadon megjelenik vagy elrejtézik. (74c6-75b9)

4. A mindenség egysége

[A]

Ez a jelenségek akaddlytalansiga. Az Id6s Mestert kévetve mutatjuk
be a tiz titokzatos kaput. A sz6veg két [részre oszlik]: el§szér annak rend-
je és médja szerint felsoroljuk a titokzatos kapukat, majd elmagyarazzuk,
miként kapcsolédnak egyméshoz.

a) Az egy id6ben egymadst tartalmazds és kolesénds megfelelés kapuja.

b) A széles és a sz(ik szabad akaddlytalansdgdnak kapuja.

c) Az egy és a sok egymdsba olvaddsinak és nem-azonossdgdnak
kapuja.

d) A dharmédk azonossdganak és szabadsdgdnak kapuja.

e) A titokzatos elrejtés és megjelenités egyiitt teljesiilésének kapuja.



RESZLETEK CS'ENG-KUAN KOMMENTARJAIBOL

) A pardnyi dolgok dsszeolvaddsanak és megalapozdsanak kapuja.

g) Az Indra-hdlé birodalméanak kapuja.

h) A jelenségek alapjan feltdrulé igazsdgnak és ennek megértésének

kapuja.

i) A tiz korszak [egymdst6l] elvélasztott dharmdinak kiilonbézs kelet-

kezésének kapuja.

j) A 6 és a kiegészit§ tokéletesen ragyogd erényének kapuja.
Ez a tiz kapu azonos a feltételektd] fliggs keletkezéssel, akadélytalan

és tokéletesen Gsszeolvad. Egy kapu tartalmazza az dsszeset.
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A negyedik, a tékéletes egymdsba foglalds szemlélete két részre osz-
lik. El6szdr a részeket soroljuk fel, majd ezeket kiilon-kiilon kifejtjiik. E16-
szdr is, ennek a szemléletnek a neve azonos A dharma-dhdtu szemléletében
[a harmadik szemlélet nevével]. Ez a jelenségek akadélytalansdganak fe-
lel meg. Az elvnek két aspektusa van: egyrészt mindent athat, masrészt
mindent magéban foglal. Mikézben magdban foglalja a jelenségeket, 4t-
hatja 6ket. Szdmos mds aspektusa is van [az elvnek], de valamennyinek
ez a kettd az alapja. A dharma-dhitu szemlélete tiz szemléletet nevez meg,
amely nem azonos a tiz titokzatossal. Ezért mondjuk, hogy ,,az Id8s Mes-
tert kévetve mutatjuk be a tiz titokzatos kaput”. Ez [Fa-]cang szerzetesre
utal [A tiz titokzatos kapu] mér Cse-sziangndl [Cse-jen] is megtaldlhat6,
dm kissé kiilonbozik ettdl.

A kapuk kifejtése onnan kezdddik, hogy ,Ebben a széveg két”. A m4-
sodik, a részek kiiloén-kiilén val6 magyardzata onnan kezdédik, hogy ,,Az
elsd az egy idében”. Egy-egy részt kiilon-kilén magyardzunk el, s az elsé
kapuval kezdjiik. A Kommentdr sz6vege hdrom részre oszlik. Elsé az el-
nevezések Osszefoglal6 ismertetése; a mdsodik a részletes magyardzat; a
harmadik az idevdgg idézetek. A Bolcsek Feje [Fa-cang] dltal megalkotott
tiz kifejezést haszndljuk, ezért mondtuk az eldbb, hogy ,az Id6s Mestert
kovetve”. A masodik kapunak, a széles és a sz(ik szabad akaddlytalansa-
gdnak jelentése azonos A dharma-dhitu szemléletében szerepld ,mindent
magdban foglal és mindent dthat” jelentésével, csak a kifejezések kiilon-
boznek kicsit. A Bélcsek Feje teremtette meg [ezt a kaput], hogy ezzel
helyettesitse Cse-sziang tiz titokzatos kapuja koziil azt a kaput, mely
szerint minden t4r*”> a tiszta és a kevert tulajdonsdgokkal egyardnt ren-
delkezik. A kévetkezd az értelme: egy cselekedet tiszta, a tizezer cseleke-
det kevert stb. Ez a jelenségek akaddlytalansdgét jelenti. Ha az egy elvet
tekintjlik tisztdnak, a tizezer cselekedetet pedig kevertnek, akkor viszont
a jelenségek és az elv akadélytalansdgét [jelenti]. [Az Id8s Mester] attdl

A dolgokat, a dharmdkat nevezik tirnak. Az a dharma, amelyik éppen meghatdrozza
a mdsik dharma létezését, tiszta, mig az, amelyik mdsok befolydsa alatt dll, kevert.

A dharmdk hol ezt, hol azt a szerepet tiltik be, igy egyszerre tisztdk és kevertek.
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tartva, hogy [a jelenségek akaddlytalansdga] Gsszekeveredik az elv és a
jelenségek akadalytalansdgdval, megvéltoztatta [ennek a kapunak a ne-
vét]. Cse-sziangndl nincsen meg a f& és a kiegészits kapuja, viszont meg-
taldlhaté helyette az a kapu, mely szerint a [dharmdk] az egytudat kibon-
takozdsdval kivald alapot nyernek. Mi a titokzatos kapuk okait vizsgdlva
[vettiik szdmba ezt], igy itt nem vettiik figyelembe. [Cse-sziang tiz kapu-
janak] sorrendje is eltérS. Ott a kévetkezd a sorrend: elsé az egy iddben
egymdst tartalmazds és a kélesénds megfelelés, a mésodik az Indra-hdlé
birodalma, a harmadik a titokzatos elrejtés és feltdrds egyiitt teljestilése, a
negyedik a pardnyi dolgok &sszeolvaddsa és megalapozdsa, az 6tédik a
tiz korszak [egymdst6l] elvdlasztott dharmdinak kiilénbozs keletkezése, a
hatodik a minden tdr tiszta és kevert tulajdonsdgokkal egyardnt rendelke-
zése, a hetedik az egy és a sok egymadsba olvadésa és nem azonossdga, a
nyolcadik a dharmék azonossdga és szabadsdga, a kilencedik a [dharmdk]
az egytudat kibontakozdsdval kivdlé alapot nyernek, a tizedik a jelensé-
gek alapjan feltdrulé igazsag és ennek megértése. A tiz kapu sorrendjében
sem Cse-sziangot, hanem a Bélcsek Fejét tekintjiik mérvadénak.

Az els6 az egy id6ben egymast tartalmazds és a kélcsénds megfelelés
kapuja, amely dsszefoglalja a [tiz titokzatossdgot], s ezért a kilenc kapu
el6tt helyezkedik el. A masodik a széles és a szdk szabad akadélytalansa-
génak kapuja. Azért ezzel kezdjiik a kifejtést, mert ez az egy-egy aspek-
tust magyardzé kapuk kiindulépontja. A jelenségek és az elv akaddlyta-
lansdgdnak magyardzata kézben lattuk, hogy az elv és a jelenségek hat-
nak egymdsra. Ez a tobbi kapu oka. A jelenségek az elvhez hasonléan
hatnak [mdsokra], igy szélesek, s [kézben] nem sziinnek meg sajét jelleg-
zetességeik, igy szlikek. Ez tehdt a jelenségek akaddlytalansdgdnak kez-
dete. A harmadik: a széles és a sziik akaddlytalan, igy [egy jelenség] 4t-
hatja a t6bbit, az egy és a sok tartalmazza egymdst. Tartalmazzdk egy-
mast, igy kettSjiik lényege egymds mellett létezik, de erejiik és midks-
désiik osszefonédik. A negyedik az azonossdg kapuja: ,ez” tartalmazza
~Azt”, ezért ,az"” azonos ezzel; ,ez” hat ,arra”, ezért ,,ez” azonos ,azzal”.
Az 6t6dik: tartalmazzdk egymdst, fgy elrejtik és megjelenitik egymadst.
Aziltal, hogy [az egyik jelenség] tartalmazza a mdsikat, a mdsik lathatévd
vilik [benne], igy egymadsba lépnek. M4srészrsl, mikézben a masikat tar-
talmazza, a mdsik lényegnélkiili, igy azonosak egymadssal. Tartalmazza a
mdsikat, s noha a masik létezik, mégsem ldthatd. Az elrejtés és a megjele-
nités [két] kiilon kapu. Ez a hdrom kapu [c, 4, e] a kdlcsénds tartalmazds-
nak fa] készénheti 16tét. Az egymadsba lépés olyan, mint ahogy két tiikér
egymdsban tiikr6zédik. Az egymdssal vald azonossdg olyan, mint ahogy
a hulldm és a viz tartalmazzdk egymadst. Az elrejtés és a megjelenités pe-
dig olyan, mint a Hold és egy részének ragyogdsa. A hatodik: ,ez” tartal-
mazza a masikat, mindent egyformdn feldlel, ,,az” is ugyanigy [mindent]
felélel. Ez a pardnyi dolgok 6sszeolvaddsdnak és megalapozdsdnak a ka-
puja. A hetedik: egymadst tartalmazzidk keresztbe-kasul. Ez Indra haléja-
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nak végtelensége. A nyolcadik: ha olyan, mint Indra hdléja, akkor ,egy”
azonos az Osszes végtelenségével. Ez a jelenségek alapjdn feltdruld igaz-
sdgnak s ennek megértésének a kapuja. A kilencedik: a fenti nyolc kapu a
tdmasz, s a tdmaszul szolgdlé dharmdk 6sszeolvadnak. Ezutdn tériink rd
annak tdrgyaldsdra, amit ezek tdmasztanak. Ilyen példdul az idé, a kilen-
cedik kapu. A tizedik: mivel valamennyi dharma ilyen, ezért barmelyiket
kiemelhetjiik, s megtehetjiik a feltételektSl fliggd keletkezést irdnyit6 ve-
zetdnek. Igy 1étrejon a {5 és a kiegészitd [viszonya], amely igen széles kor-
ben [alkalmazhatd], mint azt majd a késSbbiekben latni fogjuk.

A K'an-ting-ki szerint az [abszolit] erénye és a karma miikodése?’¢
tiz-tiz titokzatos kapuval rendelkezik. Az erény tiz [titokzatos kapuja]: az
els§ az egy iddben egymadst tartalmazds és a kélcsénds megfelelés, a md-
sodik az egymdssal valé azonossdg, a harmadik a kélesénés szabadsag, a
negyedik az elrejtés és a megjelenités, az &todik a 6 és a kiegészits, a ha-
todik az azonos lényegiiek kialakuldsa és azonossiga, a hetedik a végte-
len egymadsba foglalds, a nyolcadik a tiszta és a kevert, a kilencedik az ap-
16, a tizedik Indra hdldja. A karma mikodésének tiz [titokzatos kapuja]:
elsé az egy idSben egymadst tartalmazds és a kdlcsénds megfelelés, a md-
sodik az egymadssal valé azonossag, a harmadik a kélesénés szabadsdg, a
negyedik az egymdsba lépés, az 6t6dik az egyiitt keletkezés, a hatodik a
tiszta és a kevert, a hetedik az elrejtés és a megjelenités, a nyolcadik a 6
és a kiegészits, a kilencedik az apré, a tizedik Indra hdléja. Az erény ka-
pui kézétt nem szerepel a karma miik6désének negyedik és 6t6dik kapu-
ja, a karma miikddésének kapui kézdtt pedig nem taldlhaté meg az erény
hatodik és hetedik kapuja. [Huijlian] mester szerint a karma mtikédése
azt jelenti, hogy [a buddhdk és bédhiszattvik a lények] képességeihez al-
kalmazkodva hatdrozzdk meg [a tanitds médjat]. Ez az oka az egymadsba
lépésnek és az egyiitt keletkezésnek. Eredendden {a buddhdk és a lények]
nem léphetnek egymdsba, most [azonban a karma miikodésének szintjén]
megjelenik az egymdsba 1épés; a lények eredendfen nem buddhdk, itt
azonban buddhdvd vdlnak. Ezt nevezziikk a karma mikédésének. Az
erény nem ilyen, ezért nincs [ennél] egytitt keletkezés és egymadsba lépés.
Az erény eredend@en rendelkezik [a buddhasdg természetével], ezért be-
szélhetiink az azonos lényegiiek kialakuldsinak és azonossdganak eré-
nyérél és a végtelen egymdsba foglalds erényér6l. A karma miikédése
nem ilyen, ezért nincs meg ebben ez a kettd. Ez a négy [kapu] kiilénbézik
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Az erény az abszolit, a tathatd erényét jelenti, az abszolit vildgot, melyben a meg-
vildgosodottak, a buddhdk id6znek. A karma miikodése viszont az dtlagos emberek,
lények vildgdt jeloli, ahol a lényeket a karmdk, a korabbi tettek vezérlik. Hui-jiian, a
K'an-ting-ki szerzdje az abszolit erényei kozdétt nem vette fel az egymadsba lépést és az
egyiitt keletkezést, amivel valészintleg azt akarta kifejezni, hogy az abszoliit és a je-
lenségvildg nem fonddik szorosan egymadsba. Cs’eng-kuan birdlta Hui-jiiant ezért a

nézetéért.
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[a fent ismertetett tiz kaputdl]. [Az erény és a karma miikddése] tiz-tiz
kaput tartalmaz, s igy lesz hisz. '

Most arra vildgitunk rd, hogy az erény és a karma miikédése kiilon-
bozik ugyan, de ez nem jelenti azt, hogy [a hisz kapu] nem azonos a
mindent feldlelS tiz titokzatossal. Az erény is rendelkezik az egymadsba
lépés és az egyiitt keletkezés [aspektusdval]. A kolesonds szabadsdg
ugyanis azonos az egymadsba lépéssel, az egyiitt keletkezés pedig az egy-
madssal valé azonossaggal. Csak a kifejezések kiilénbozk, jelentéstik azo-
nos. Most nézziik, hogy miben kiilonb6znek! A karma miikédésének ka-
puja: az ismertetSjegyek sziintelen egymdsba lépnek, miként a tiikrdk
egymdsban tiikkr6zGdnek. Az erény kapuja: a lények buddhdkka vélhat-
nak, ezért a lények azonosak a buddhdval. A buddhdk lényekké valhat-
nak, ezért a buddhdk azonosak a lényekkel. Ebbd] ad6dik, hogy az egyiitt
keletkezés ugyanaz, mint az egymdssal val6 azonoss4g. Ha a képességek
szempontjabdl nézziik a keletkezést, azt nevezziik a karma mifkédésének
kapujdnak. Az eredend8 azonossdgot pedig az erény kapujdnak. Az elem-
zés szerint tehdt nem igaz, hogy kicsit sem kiilénbéznek. Ha viszont 6sz-
szekapcsoljuk a lényeget és a jelenségeket, akkor [egydltaldn] nem kiilén-
boznek. Igaz, hogy az egymdssal valé azonossag és az egyiitt keletkezés
két kiilénbdzd kifejezés, mindazondltal [sziikségtelen] két [kiilén] kapu-
ként [kezelni]. Az egymdsba lépés és a szabadsdg némileg kiilénbéznek,
de alapjaban azonosak.

Ha az erény nem lenne képes belépni és keletkezni, s ennélfogva az
abszoliit nem rendelkezne ezekkel a tulajdonsdgokkal, akkor nem tudni
feldlelni és dthatni a dharmékat, s nem tudna [dharmdkat] teremteni, a vi-
légot fenntartani és létrehozni a buddhékat és bédhiszattvakat. Ennélfog-
va az dllandod keletkezés és belépés nem ellentétes az elvvel. Ahogy a vers
mondja: , A buddhdk fényes tiikr6k, a testem pedig mani (mani) dragaké.
A buddhik mindig eljénnek és belépnek a testembe, a testem ugyanakkor
dthatja a buddhadk testét.” Ez a folytonos belépés. Az abszolit feltételektsl
fiiggs keletkezése dltal jonnek létre a dharmdk. Hogyan is lenne tehdt
lehetséges, hogy [az abszolit] nem keletkezik? Ha a képességeket figye-
lembe véve jelenik meg a keletkezés és belépés, akkor ezek csak a karma
muiikodését jelentik. Az azonos lényeglek kialakuldsdnak és azonossd-
gdnak erénye megfelel az itt szerepl§ kapuk kéziil annak, mely szerint a
jelenségek alapjén tdrul fel az igazsdg és ennek megértése. Csak a kifeje-
zések kiilonbéznek. Ezért mondjuk, hogy egy-egy [dharma] azonos az
Osszes dharmdval. Ez ugyanazt jelenti, mint az, hogy a jelenségek alapjan
[tdrul fel az igazsdg és ennek megértése]. A végtelen egymadsba foglalds
erénye azonos az Indra-halé kapujdval, valamint a pardnyi dolgok [6ssze-
olvaddsa és megalapozdsa] is tartalmazza ezt, amit kés6bb fogok dssze-
foglalni. [Huijlian rendszeréb6l] hidnyzik még a széles és a sziik [szabad
akaddlytalansaganak kapuja], viszont megtaldlhaté ott a tiszta és a kevert
[kapuja], amird] késébb ejtiink sz6t. Nem taldlhaté meg ndla a tiz korszak
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elvdlasztott dharmdinak kiilénboz6 alakuldsdnak kapuja. Az id&t tekinti a
lényeg és a jelenségek tdmaszdnak, és tizféle lényeget és jelenséget sorol
fel. Ez a tiz: a forma, a tudat, az id§, a hely, a test, az irdny, a tanitds, a
tantétel, a gyakorlat és a szint. [Ez a tiz] valamennyi dharmat feléleli, egy
sem marad ki bel6le. Ez a [felosztas] ésszerii. Mi az id6t gy jellemeztiik,
hogy nem rendelkezik kiilon lényegiséggel, s ennélfogva nem tekintjiik
tamasznak. Csak azért keriilt be a tiz titokzatos kézé, mert a dharmik
dltal alkotott. Ezt késébb foglaljuk dssze. (75b10-76b8)

a) Most az el6z§ tiz koziil egy dolgot ragadunk ki, hogy elmagyaraz-
zuk: [mindegyik] tiz kaput tartalmaz. Mint ahogy a széveg?”’ mondja: a
l6tuszvirdg egyetlen levele vagy egyetlen apré porszem magéban foglalja
a tiz pdrt (tanitds, stb). Egy id6ben megfelelnek egymadsnak és tokéletesen
tartalmazzdk egymadst. Feloleli még az utdna kdvetkezd kilenc kaput is,
valamint az azok dltal tartalmazott tanitdst és a t6bbit. [Az els§ kapu]
tehdt az Osszefoglalds. Ezért mondja késébb a szbveg: ,,A Dharmak
kifogyhatatlan tengere gyilik §ssze egyetlen Dharma tanitdsi helyén.”
A Virdg-tarhiz fejezet verse azt mondja: ,A virdg-tirhaz vildag minden
egyes porszemében ldthaté a dharma-dhédtu.” Ha még egy porszem is tar-
talmazza, akkor mit is mondhatndnk egy levélrdl?

b} A viraglevél atfogja a dharma-dhétut, de nem sziinik meg ettél a
sajdt helye, mivel az osztott azonos az osztatlannal, és az osztatlan azonos
az osztottal.

Azért mondjuk, hogy ,.az osztott azonos az osztatlannal, és az osz-
tatlan azonos az osztottal”, mert a virdg jelenség, s ennélfogva koriithata-
rolt és elkiiléniils, ugyanakkor azonos a valds természettel, igy hatdrta-
lan. Széles és korldtlan, mivel a jelenség olyan, mint az elv. Az, hogy az
osztatlan azonos az osztottal, azt magyardzza, hogy a széles azonos a
sziikkel, mert nem szlinnek meg az ismertetdjegyei. (77a16-20)

[Ez] a széles és a szidk szabad akaddlytalansdga. A tiz elmélyedés azt
mondja: , Bar egy l6tuszvirdg kiterjed a tiz irdnyba, ez nem akaddlyozza,
hogy kiilseje lathats legyen.” Igy vagy csak széles és hatdrtalan, vagy
koriilhatarolt és kiilonb6z6, vagy széles is, szlk is, vagy a szélesség és a
sziikOsség egyiitt szlinik meg. Ha magaban foglalja az el§z3 négyet, az a
megértés szintje. Ha feliilmiilja az el6z6 6t6t, az a gyakorlat szintje. Az
aldbbiak mind erre alapulnak. A szélest és a sziiket ugy is nevezik, hogy

277 A ,széveg” Fa-cang Avatamszaka sziitrdhoz irt kommentdrjdt jelenti. Lasd T 35, 1733:
123b14.
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a tiszta és a kevert mindent dtfogé dharma-dhdtuja. A tiszta egy, nem
kettd. Nem sziinik meg a sajit helye, igy nem akaddlyozza a kevert, a
tizezer cselekedet sokfélesége.

A midsodik a tiszta és a kevert kapu sszefoglaldsa. A régi tiz titokza-
tos kozt szerepelt ez a név. A Bolcesek Feje tigy gondolta, hogy a tizezer
cselekedet tiszta €s kevert, s ez a jelenségek és elv akaddlytalansdgdra vo-
natkozik. Csak a jelenségek szempontjdbdl akarta kifejteni [a tiz titokza-
tos kaput], ezért kihagyta ezt. A [jelenségek] azonosak az egy dharma-
dhétuval, ezért tisztdk; ugyanakkor nem sziinnek meg a jelenségek ismer-
tetGjegyei, ezért kevertek. Egy gyakorlatot folytat mindig, ezért tiszta; ez
azonban nem zdrja ki a tobbi gyakorlat [1étezését], ezért kevert. Ez csak a
jelenségek szempontjit veszi figyelembe. A régiek ezért kihagyték ezt, és
megalkottdk a széles és szik [kapujdt]. Ha most ismét kiemeljiik, akkor a
jelenségek az elvvel azonosulva dthatjdk [egymdst], ezért tisztdk; nem
sziinik meg az egy ¢€s a sok [viszonya], ezért kevertek. Ez a jelenségek
akaddlytalansdgdnak a fogalma. (77b10-16)

c) A virdglevél kiteriti magdt, és dthatva az Gsszes dharmadt, beléjiik
lép. Ugyanakkor befogadja valamennyit, sajat belsejébe 1épteti Sket. A ki-
terités és a befogadds egyidejl. Akadélytalanck, ezért Gsszeolvadnak.
[Erre vonatkozélag] négy vagy hat 4llitss gondolhaté ki. Aldbb azt mond-
ja: ,Egy buddha-fold betdlti a tiz irdnyt, a tiz irdny belép egy [buddha-
f6ldbe], egy se marad ki belSle.” Ha az egyet és az Gsszeset szembeallit-
juk egymadssal, akkor a befogaddsrél és a belépésrdl négy-négy dllitds
lehetséges: az egy belép az Osszesbe, az §sszes belép az egybe, az egy
belép az egybe, az sszes belép az Osszesbe. A kélesénds befogaddsrol
ugyanezt mondhatjuk. -

d) A virdglevél lemondva magdrdl azonosul mdsokkal, egész lénye-
gében teljesen [azonos] lesz a t6bbi dharméval. Ugyanakkor 6rékké be-
fogad mdsokat, hogy azonositsa magdval, s ezéltal az Gsszes [dharma]
azonosul a lényegével. Az egyik és a tobbi meghatdrozzdk egymds létét,
Osszekeverednek és akadalytalanok. A megértés és a gyakorlat szintje
kiilénb6z48, a hat allitds azonos az el§zvel. Lentebb azt mondja: ,tudni,
hogy az egyik azonos a tobbivel, s a tibbi azonos az egyikkel.”

e) A virag képes befogadni masokat: az egyik {dharma] megjelenik, s
[kézben] a t6bbi rejtve marad. [MdsrészrSl] minden [dharma] befogadja a
virdgot: az egyik rejtve marad, s [kézben] a tdbbi megjelenik. Sem mind-
kett6 megjelenése, sem mindkettS rejtve maraddsa nem lehetséges egy-
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szerre. Az elrejtés és a megjelenés, valamint a megjelenés és az elrejtés
egyideji és akaddlytalan. Teljesen befogadjédk [egymdst], igy mindketts
[az egyik és a t6bbi] megszlnik. Létiik és nem-létiik egyiitt teljesiil. Azt
mondja: , Keletr6l belép az elmélyedésbe, majd nyugatrél felkél az elmé-
lyedésbél stb.” Olyan, mint mikor a nyolcadik [napon] a nap és a hold
elrejtézése és megjelenése egyideji.

f) A virdglevélben az apré dolgok, a viligok és az Osszes dharma
fényesen egymdas mellett megjelennek. Azt mondja [a sziitra]: ,egyetlen
porszemben az ¢sszes birodalom hatalmas kiterjedésd féldje békésen
elfér, s egyetlen sz6rpérusban elmondhatatlanul [sok] Tathdgata van.”
A kilencedik felajinlds az aprérol szol.

¢) A virdglevél pardnyi részében megjelenik az egész vildg, s az abban
1év8 porszemekben ugyancsak megbuvik az egész vildg. Igy ismétlédik
végtelentil. Ez ésszel fel nem foghaté. Olyan, mint az Indra palotdjat
befedd gyongyhéls: egy fényes gydngyon az Osszes alakzat tiikr6zodik, s
valamennyi gyongy ehhez hasonld. Az, ami egy gyongydn tiikr6z6dik,
mdés [gyongydkre] drnyékot vet: az [egyik] drnyék [egy mdsik] drnyékot
jelenit meg, s ez végteleniil [ismétlddik]. Azt mondja [a sziitra]: ,Olyan,
mint az Indra-hdlé birodalma stb.” Olyan mint, ahogy a tiikrokre a ldmpa
fénye vettil keresztiil-kasul. A buddhdk végtelen szdma ehhez hasonlé.

h) Aki egy virdglevelet megldt, a végtelen dharma-dhdtuba nyer be-
tekintést. Ez &ltal nem valami mas fejezddik ki. Azt mondja a szbveg:
»A 16tusz formdji mennyezet s a t6bbi [dldozati kellék] onnan szdrma-
zik, hogy [a bdédhiszattvdk] elfogadtik a dharmédk nem-keletkezésének
igazsagat stb.”%78

i) Egy virdg édthatja az Osszes helyet, valamint magéban foglalja az
Gsszes id6t. Azaz: a hdrom vildg mindegyikében hdrom [vildg van], s
[mindezt] egyetlen pillanat tartalmazza, mivel az idének nincs kilén
lényegisége. Az egyik virdg a mdsik virdgnak készénheti 1étét, s igy
akadalytalanok. Az id6 ehhez hasonlé. Ezért mondja a Cin-kori szitra:

278 A Tusita (Tusita) égbe emelkedés fejezetében a bédhiszattvik kiilénbozé dldozatokat
mutatnak be, amelyek mind valamilyen buddhista igazsdg megértése kévetkeztében
jonnek létre. Ldsd T 10, 279: 118a18-b1. Cleary 1984-87: 506. Cs’eng-kuan az Alkom-
mentdirban idézi ezt a részt a miibSl. Lasd T 36, 1736: 80c11-22. Azért idézi, mert
szerinte egy-egy dldozati kellék magdban foglalja a t6bbit is, egy dolog tehidt az egész
végtelen dharma-dhitut tartalmazza, Ldsd T 36, 1736: 80c28-81a8.
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~A milt szdmtalan kalpdja a jelenbe és a jovébe helyezédik 4t, a jovo
szamtalan kalpdja visszahelyezddik a miiltba és a jelenbe stb.” A Sza-
mantabhadra gyakorlata azt mondja: ,,A miiltban a jov§, a jévSben a jelen.”
Azt is mondja: ,A szdmtalan kalpa egyetlen pillanatnak felel meg, s egyet-
len pillanat a szdmtalan kalpdnak.” Az id6nek nincs kiilén lényegisége,
igy nem &1l meg a sajét 1dban, nem lehet mas tdimasza.

j) Ez a tokéletes tanitds. A dharmak elve nem egyediil jon létre, tartal-
maznia kell a vele egyiitt keletkezd kiséretet.?? Azt mondja: ,Ennek a
virdgnak annyi virdg a kisérdje, mint amennyi porszem van a tiz vildg-
ban.” Az egyik irdny a f6, a tiz irdny pedig a kiegészitS. A tébbi irdny
esetében is hasonléan van. Nem lathat6 olyan, hogy mindketts {6 vagy
kiegészit§ legyen. Mikor az egyik a {6, a mdsik a kiegészits, illetve az
egyik a kiegészits s a mésik a f6, [mindkettd] ragyog és erényben bével-
kedik. Egy virdgot, egy porszemet és mds dolgokat is felhozhatnénk pél-
dénak. Igy egy dolog, mondjuk egy virdg rendelkezik a tiz aspektussal
(az egy idSben [egymadst tartalmazdssal és a kolcsonos megfeleléssel]
stb.). A tiz fogalom [tanitds, tantétel stb. mindegyike] tartalmazza a tiz
[titokzatos] kapu [mindegyikét], s igy szdz kapu keletkezik.2?* S a tanitds,
tantétel stb. tartalmazza ezt a szdz kaput, s igy ezer kapu jon létre. S a
tanitdsban és tantételben ez az ezer kapu is benne van. Az egy idében
[egymdst tartalmazas és a kéles6nds megfelelés] kapuja szintén magsban
foglal szdz kaput.®! A széles és a szilk [szabad akaddlytalansdgdnak ka-
puja] és a tébbi a [fenti] példdhoz hasonléan szintén ezer kaput tartal-
maz. Aki felfogja [a tiz fogalompdr és a tiz kapu] egymdsba fon6ddsat,
eljut a végtelenig. Aki ezt a tiz kaput tokéletesen vildgosan megérti, az

279 Buddha és a bodhiszattvik kisérete.

280 A szdz kapu dgy jon létre, hogy az elsd részben ismertetett tiz fogalompar minden
egyes pdrja a tiz titokzatos kapuhoz tdrsithatd. Az elsé fogalompdr, a tanitds és a tan-
tétel esetében a kivetkezs tiz kapu keletkezik: 1. a tanitds és a tantétel egyideji és tar-
talmazzdk egymadst; 2. a tanitds és a tantétel széles és sziik volta akaddlytalan; 3. a ta-
nitds és a tantétel hol az egyikként, hol a tébbiként szerepel; 4. a tanitds és a tantétel
meghatdrozzdk egymds 1étét; 5. a tanitds és a tantétel hol megjelenik, hol rejtve ma-
rad; 6. a tanitds és a tantétel pardnyi dolgainak 6sszeolvaddsa; 7. a tanitds és a tantétel
Indra-hdldja; 8. a tanftds és a tantétel alapjan feltarul6 igazsdg; 9. a tanitds és a tantétel
dharmdi a tiz korszakban kiilénbozSképpen keletkeznek; 10. a tanitds és a tantétel hol
f6, hol kiegészitG. A tobbi kilenc fogalompdr ugyanigy parosithaté a tiz titokzatos ka-
puval. '

81 Az eldbb a tiz fogalompdrt tarsitotta a tiz titokzatos kapuhoz, most viszont a tiz titok-
zatos kaput a tiz fogalompdrhoz, ami szintén ezer-ezer kapu keletkezéséhez vezet.
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dllandéan a dharma-dhdtu vildgdban id6zik, ahol [a dolgok] egymasba
fonédnak.

B. Az erény és a miikédés ockdnak magyardzata

Mivel arra a kérdésre, hogy mi az oka a dharmdk akaddlytalan 6ssze-
olvaddsanak, a vilasz hosszadalmas lenne, ezért a rovidség kedvéért tiz
[okot] sorolunk fel.

Azért, mert

a) [a dharmdk] a csak-tudat 4ltal jelennek meg;

b) a dharmdknak nincsen meghatdrozott természetiik;

c) [a dharmdk] egymdstodl fliggve keletkeznek;

d) a dharma-természet [mindent] magdba olvaszt;

e) [a dharmdk] olyanok, mint a kdprazat és az dlom;

f) [a dharmdk] olyanok, mint a tiikérkép;

g) [a buddhasdgnak] szdmtalan oka lehet;

h)buddha elérte a végsé megvildgosodast;

i) az elmélyedés teszi ilyenné;

J) a csodds képességek és a megszabadulds teszik ilyenné.

A tiz koziil bdrmelyik elSidézheti, hogy a dharmdk akaddélytalanul
osszeolvadjanak. A tiz koziil az els6 hat a dharma-természet szempont-
jabol mutatja be az [abszoltit] erényeit, mivel a dharmdkat jellemzik. Az
utolsé kett§ a karma miikddésének szempontjdbol feltdrja az okot és az
eredményt. A hetedik a valldsi gyakorlat szempontjdbdl ¢sszegzi az
erényt és a karma miikGdését. A nyolcadik az eredmény szempontjabdl
foglalja Gssze az erényeket. Az el6z8kben ismertetett tiz [titokzatos kapu]
Osszegzi az erényt és a karma miikddését. A buddhasdg szempontjdbél a
miikodés is erény, mivel az erénynek is van mikddése.?® A kiilénb6z6
képességek szempontjdbdl az erény is miikidés, hisz [buddha] meg-
mutatja [a lényeknek] erényeit. A mdkddéssel azonos erény: a szennye-
zett és a tiszta egymadsba olvad. Az ismertetSjeggyel azonos miikodés:
lehet szennyezett és lehet tiszta. Ennélfogva az erény és a miik6dés nem
kiilonbdznek egymastdl.

Nem azt dllitjuk, hogy az erény és a miikddés nem két kiilén fogalom,
hanem azt, hogy nem lehet kétféle tiz titokzatos kaput létrehozni, hiszen

282 Az erény mkodésének nevezhetjiik példdul azt, hogy egy buddha szavakkal fejezi ki
tanitasat.
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a tiz titokzatos kapu mdr magdban foglalja az erényt és a mdkddést.
(82c10-12)

a) A [dharmak] a csak-tudat 4ltal jelennek meg

Minden dharmét az igaz-tudat jelenit meg, ahogy a tenger hulldma is
lényegét tekintve viz. Mivel nincs olyan dharma, amely ne az egy-tudat-
bél szdirmazna, a nagység és a tobbi ismertetSjegy a tudat 4ltal fejlédik ki.
Ennélfogva [a dharmak] akaddlytalanok.

b) A dharmédknak nincs meghatdrozott természetiik

A csak-tudat 4ltal megjelenitett [dolgok] keletkezését okok vezérlik,
ezért nincs meghatdrozott természetiik. A természet és az ismertetSjegyek
egyarant megsziinnek. A kicsi nem hatdrozhaté meg kicsinek, mivel képes
magdba fogadni a nagy iirességet, és még marad is [hely benne]. Azonos
a naggyal, amelynek nincs kiilseje. A nagy nem hatarozhaté meg nagy-
nak, mert maradék nélkiil képes behatolni egy porszembe. Azonos a kicsi-
vel, amelynek nincs belseje. Igy tovabb, a hatalmas iirességet magaban
foglalé porszem tartalmazza a porszemnyi hatalmas vildgokat. Miféle
ellenvetés is lehetne? A régi szitrab6l A tiz tartézkoddsi hely azt mondja:
~A szdmtalan, gyémdntokkal boritott hegy egyetlen szérszél pérusidba
helyezhetd. Tudniillik a legnagyobb is rendelkezik a legkisebb ismertetd-
jegyeivel. A bédhiszattva ezekkel a szavakkal teszi le els6 fogadalmat.”
Az egy nem hatdrozhat6 meg egynek, [az egy] lehet az Gsszes. A sok nem
hatdrozhaté meg soknak, mert [a sok] lehet egy. A széls6 nem hatdroz-
haté meg széls6nek, mert {a széls6] lehet kdzépss. A pillanatnyi és a tar-
t6s, a nyugalom és a zavarodottsag stb. egytdl egyig mind ehhez hasonlé.

¢) A dharmdk egymadstdl fiiggve keletkeznek

A nagy dharma-dhédtuban az egymastdl fiiggve keletkez6 dharmdk
tengere szdmtalan aspektussal rendelkezik. A tSkéletes hagyomdny sze-
rint tiz aspektusban Gsszegezhet6k. Ha az egymadstdl fiiggve keletkezd
dharmédk rendelkeznek ezzel a tiz aspektussal, csak akkor [veheti kezde-
tét] keletkezésiik. Ezek hidnydban nem indulhat el.

Az els§ aspektus: az ok szerepét betSltd [jelenségek] kiilonbdznek
egymadstol. A nagy feltételektsl fiiggs keletkezésben az ok szerepét betdl-
t6 [jelenségek] szembenéznek egymadssal, ezért lényegiiknek és miikodé-
siiknek kiilénbozniiik kell. Csak akkor indulhat el a feltételektdl fiiggd
keletkezés, ha nem keverednek &ssze. Ha Osszekeverednek, megsziinik
az eredendfen egymastdl fiiggs jelenségek léte, s a feltételektdl fiiggs ke-
letkezés nem indul el. gy tehdt valamennyi ok szerepét betolts [jelenség]
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megdrzi sajat egyedi helyét. A széveg azt mondja: , A t6bbi [jelenségben]
nincs meg annak az egy [jelenségnek] a természete, és abban az egyben
sincs meg a tobbi [természete].”

A miésodik aspektus: athatjdk egymdst és tdmaszkodnak egymadsra.
Csak akkor indulhat el a feltételektdl fiiggs keletkezés, ha az okok hatnak
és visszahatnak egymdsra. Egy ok hat és visszahat a tdbbire, igy mind-
egyik azonos a tobbivel. Egyetlen ok tehat magédban foglalja a tobbit. Ha
egy ok nem tartalmazza a tobbit, akkor a timaszkodds és a visszahatds
nem terjed ki [valamennyire], s a feltételektd] fliggd keletkezés nem in-
dulhat el. Ennélfogva mindegyik feloleli az 6sszeset. A sziitra azt mondja:
~Mivel a tudds egy, ezért sok; mivel a tudds sok, ezért egy.”

A harmadik aspektus: az akaddlytalan egyiittlétezés. Minden egyes
oknak rendelkeznie kell az el6z8 két aspektussal ahhoz, hogy elinduljon
a feltételektd fiiggs keletkezés. Csak akkor képes hatni és visszahatni, ha
megdrzi egyediségét. Csak akkor lehet egyedi, ha képes hatni és vissza-
hatni a tSbbi okra. Igy bar csak egy, a tébbivel és egyediségével szabadon
[rendelkezik], [benne] akadélytalanul egymasba olvadnak. Hat dllitést te-
hetiink: 1. az egy teljes egészében meg6rzi egyediségét, s ezért csak egy;
2. teljes egészében hat és visszahat, s igy a tbbi egyedit is [tartalmazza);
3. mindkett§ fennall; 4. egyik sem teljesiil; 5. [az el6z8 négy] egyszerre
teljestil 6. [az el6z8 6t] érvényét veszti. Valamennyi gondolati titon belédt-
hat6. A szdveg azt mondja: ,A dharmdknak nincs tdmasza, egymdshoz
kapcsolédva keletkeznek.” A fenti hdrom kapuval véget ért a fliggGen ke-
letkezd dharmék Osszefoglalé magyarazata.

A negyedik aspektus: a kiilonbdzs lényegti [jelenségek] egymdsba 1¢-
pése. A kapuk ereje és miikodése egymdst tdmogatjik, és megsziintetik
egymds formdjdt. Mindegyik ok két aspektussal rendelkezik: lehet erds
vagy lehet er6tlen.?8® Csak igy indulhat el a feltételektsl fliggs keletkezés.
Mint ahogy az értekezés mondja: ,Nem okokbdl keletkezik, hanem
feltételekbdl; nem feltételekbél keletkezik, hanem okokbél.”224 Ha mind-
egyiknek csak az ereje mutatkozik meg, és egyik sem erStlen, akkor a sok

283 Az egyik jelenség erds, ezért magdban foglalja az &sszes t0bbi jelenséget. A t6bbi je-
lenség erdtlen, {gy az a jelenség magdban foglalhatja 6ket.

284 A buddhista filozéfidban kiilénbséget tesznek ok (hetu) és feltétel (pratyaya) kozétt.
Azt, amib8l egy jelenség kozvetleniil szdrmazik, oknak nevezik, mig azokat a koriil-
ményeket, amelyek a jelenség megsziiletéséhez elengedhetetleniil sziikségesek, fel-
tételnek. Példaul a névény létezésének az oka a mag, a mag kicsirdzdsdhoz nélkiiléz-
hetetlen viz, f6ld, meleg stb. pedig a feltételek. Itt Cs’eng-kuan azt viligitja meg, hogy
hol az ok, hol pedig a feltétel az exds, a mésik pedig az erétlen.
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eredmeény hibdjdba esilink, mivel mindegyikbd&l egy-egy keletkezik.285 Ha
mindegyik csupdn erdtlen, s egyik sem er6s, akkor az eredménytelenség
hibdjéba esiink, mivel ha az okok nincsenek egyiitt, akkor semmi nem
johet létre. Ennélfogva a fiiggSen keletkez [jelenségeknek] egymadsra kell
tdmaszkodniuk, egyszerre kell jelen lennie az er@snek és az erétlennek.
Ha egy ok hidnyzik, semmi sem johet létre. Igy van ez a t&bbi [ok] eseté-
ben is.

Az egyik [jelenség] fenn tudja tartani a tSbbit aziltal, hogy erds. A
tobbi erre az egyre tdmaszkodik, [mert] erdtlen, s igy az egyikben rejts-
zik. Ahhoz, hogy az egyik [jelenség] erds, annak kell tarsulnia, hogy a
tobbi erétlen. Ennélfogva az egyik [jelenség] magaban foglalja a tobbit.
Az, hogy a tdbbi [jelenség] erdtlen, nem pdrosulhat azzal, hogy az egyik
erétlen. fgy a tébbinek az egyikben kell lennie. Miként az egyik [jelenség]
fenntart €s a tobbi tdmaszkodik, ugyantigy az is lehetséges, hogy a tobbi
[jelenség] fenntart és az egyik tdmaszkodik. Az elébb mondottakat a
masik szempontbdl kell végiggondolni.?® Az egyik [jelenség] tdimaszkod-
hat a tobbire vagy fenntarthatja Sket, lehet erds vagy er6tlen; magédban
foglalhatja a t6bbit vagy elrejtGzhet benniik. [Mindez)] egyidejt és aka-
délytalan. A t6bbi jelenségrsl ugyanezt mondhatjuk. [Az egyik és a tébbi
jelenség] egyiitt létezik s sziinik meg. Eme két dllitas akadélytalan. Gon-
dolkozz ezen!

Az els6 dllitds: az egyik [jelenség] magdban foglalja a tébbit. A méso-
dik 4llitds: a tobbi [jelenség] magédban foglalja az egyiket. A harmadik
allitds: mindkettS igaz. Ez azt jelenti, hogy mikdzben az egyik [jelenség]
magdban foglalja [a t&bbit], és belép [a tobbibe], a tibbi [jelenség] magd-
ban foglalja [az egyiket], és belép [az egyikbe]. A negyedik 4llitds: mind-
kettd megsziinik. Ez azt jelenti, hogy az egyik [jelenség] magdban foglalja
[a tobbit], és belép [a tébbibe], majd a tobbi [jelenség] foglalja magdban
[az egyiket], és 1ép be [az egyikbe]. Eztdn megsziinik az, hogy az egyik
[jelenség] magdban foglalja [t6bbit], és belép [a tébbibe]. Ekkor a tdbbi
[jelenség] magaban foglalja [az egyiket], és belép [az egyikbe], majd az
egyik [jelenség] foglalja magdban [a tébbit], és belép a [t6bbibe]. Eztdn az
is megsziinik, hogy a tdbbi [jelenség] magdban foglalja [az egyiket], és be-
lép [az egyikbe]. Az el6z8ekben kiilon-kiilén magyardztuk el a két 4lli-
tast, igy jott létre a négy 4llitds, de ak4r hat 4llitds is keletkezhet. Az 6t6-
dik: az el§z6 négy egyiittes megvildgitdsa. Ez a tokéletes megértés szintje.

85 Az el6z6 példandl maradva ez azt jelenti, hogy a magbdl, a vizbdl, a melegbdl stb,
egy-egy névény jonne kétre, holott ezek egyiittese hoz létre csak egy névényt.
286 Azaz a tobbi jelenség az erSs, az egyik pedig erétlen.
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A hatodik: az elz6 ot hirtelen felilmildsa. Ez a gyakorlds szintje.
(84b13-20)

Az 6t6dik aspektus: a kiilonbdzé lényegt [jelenségek] meghatdrozzdk
egymas létét. Az egyik ok lényege tokéletesen forméat &lt, mig a masiké
elvész.

A teremt§ jelenség a lényeges, a 1étrejott jelenség pedig a lényeg-
nélkdli. Ezért mondjdk: ,A feltételekhez kotve keletkezett jelenségek tire-
sek.” Ez azt jelenti: ami keletkezett, az lires. Az liresség azt jelenti:
lényegnélkiili. Megformdlni és megsziintetni azt jelenti, hogy a létrehozé
ok formdlja és sziinteti meg a létrejottet, mivel nem hagyja, hogy lényege
kifejez&djék. (84b23-27)

Csak akkor indulhat el a feltételektdl fliggd keletkezés, ha teljesiil az a
feltétel, hogy [az egyik jelenség] lényeges, [a mdsik] lényegnélkiili. Egy
jelenség hidnyaban a t6bbi sem j6het 1étre, mert kiilonben az oksdg térvé-
nye érvényét vesztené. Ha egyik jelenség rendelkezésre all, az Gsszes tob-
bi is kialakul. Az oksdgi torvény csak igy érvényesiil. Igy a teremtésre ké-
pes jelenség kifejezi a lényegét. A 1étrejitt tébbi jelenség viszont elrejti
lényegét. Ahhoz, hogy az egyik [jelenség] kifejezi a 1ényegét, nem tdrsul-
hat az, hogy a tobbi is kifejezi a lényegét. Az, hogy a t6bbi [jelenség] nem
fejezi ki a lényegét, nem pdrosulhat azzal, hogy az egyik nem fejezi ki a
lényegét. Ennélfogva az egyik [jelenségnek] a tobbivel azonosnak kell
lennie, s a tobbinek az egyikkel.

Ha nem lennének azonosak, akkor a feltételekhez kétotten keletkezd
jelenségek nem rendelkeznének az iiresség és a 1ét két aspektusdval. Ez
az dntermészethez, a teljes megsemmistiléshez és mds téveszmékhez ve-
zetne. (84c19-20)

Az egyik ugy viszonyul a tobbihez, mint a t6bbi az egyikhez, csupdn
a tobbi szempontjabdl kell végiggondolni a fent mondottakat. fgy az
egyik a tébbivel szemben kifejezi vagy elrejti lényegét, ezért képes magd-
ban foglalva azonositani magdval, illetve feladva magét azonosulni vele.
Mindez egyidejii és akadalytalan. A tébbi az egyikkel szemben ugyanigy
viselkedik, csak a kordbban mondottakat kell végiggondolni. Egytitt 1é-
:eznek és egyutt szlinnek meg. Eme két Allitds akaddlytalan. Végig-
zondolva belathaté.

A hatodik aspektus: a 1ényeg és a miikédés egymadsba olvaddsa. Vala-
mennyi feltételhez kitétt jelenség ereje s mikodése Gsszefonddik, 1énye-
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giik teljesen egybeolvad. Csak igy indulhat el a feltételektdl fiiggs kelet-
kezés. Tokéletes egymadsba fonddédsuk hat dllitdssal jellemzhetS. Az elsd:
nincs olyan lényeg, amely ne miikédés lenne, igy a lényeg teljes egészé-
ben azonos a miikédéssel. Ez csak az egymdsba 1épést, nem pedig az
egymas dltali meghatdrozottsidgot jelenti. A mdsodik: nincs olyan miiks-
dés, amely ne lényeg lenne, igy a miikddés teljes egészében azonos a 1é-
nyeggel. Ez csak az egymds dltali meghatarozottsdgot, nem pedig az
egymdsba lépést jelenti. A harmadik: a 1ényegbe visszatér§ mikédés nem
akaddlyozza a mikodést, és a miikodéssel teljesen azonos lényeg nem
veszti el a lényeget; {gy akaddlytalanul egyiitt 1éteznek, egymdsba lépnek
és meghatdrozzdk egymads 1étét: szabadon, egyiitt jelennek meg. A negye-
dik: a l1ényeg teljesen azonos a miikddéssel, ezért a lényeg megsziinik; a
miikédés teljesen azonos a lényeggel, ezért a mkodés elvész. Nem hatd-
rozzak meg egymads létét és nem lépnek egymdsba: tSkéletesen Gssze-
olvadnak, s egyiziliek. Az 6tédik: az el6z8 négy dllitds Gsszekapcsoldsa,
amely a feltételektdl fliggd keletkezés, az akadalytalan egyiittlétezés fel-
fogdsa. A hatodik: az el6z§ 6t 4dllitds meghaladdsa, mely az abszoliit,
kimondhatatlan természet-tengerbe érkezés. Az el6z6 hdrom kapu jelen-
tését az elsS kapundl, a kiilonboz4 1ényegiségnél mdr targyaltuk.

A hetedik aspektus: az azonos lényegti [jelenségek] egymadsba lépnek.
Egy ok és a tobbi, dltala magédban foglalt ok lényege nem kiilonbozg,
ezért nevezziik azonos lényegiinek.

Az elsé [jelenség] eredendSen 6nmagdban egy, igy ez a legelss. A md-
sodik [jelenség] hatdsdra olyan lesz, mint a mdsodik; a harmadik hatdsira
olyan lesz, mint a harmadik stb. Noha csak egy, a tébbivel kapcsolatba
lépve sok lesz belle. Mint, ahogy az ember apjdval szemben gyermek,
gyermekével szemben apa, bdtyjival szemben G&cs, Gccsével szemben
baty. Ugyanannak az embernek sok elnevezése lehetséges. Az eredendd
egy az emberhez hasonld, a sok pedig a sok névhez. (85a24-29)

Az egyik ok kapcsolatba 1ép a tdbbivel, ezért magédban foglalja Sket.
A tobbi ok, amelyhez az egyik ok kapcsolédik, meghatarozzdk egymast
és egymasba lépnek, s igy az egyikben foglalt t6bbi is meghatdrozza egy-
mdst és egymdsba lép. El6szor az egymadsba lépést magyarazom el. Mi-
kiizben az egyik ok erds és ezdltal fenntartja a tGbbit, a tobbi ok erétlen, ¢
igy arra az egy okra tdimaszkodik. Igy egy [ok] magdban foglalhatja z
t6bbit, a tobbi [ok] pedig beléphet az egyikbe. Az, hogy az egyik [ok] be-
lép [a tobbibe] és a t6bbi magédban foglalja [az egyiket], az el6z5 allitds
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megforditdsdbdl adédik. Az |erre vonatkozd| tételek és allitdsok az els-
z8ek alapjan kigondolhaték.

A nyolcadik aspektus: az azonos lényegti [jelenségek] meghatdrozzdk
egymadst. Az el6z6ekben lattuk, hogy egy ok magaban foglalja a tobbit. Ez
pedig azt jelenti, hogy van, amelyik kifejezi a lényegét, s van, amelyik
nem, és ezért meghatdrozzdk egymadst. Mivel a t6bbi [ck] nem fejezi ki a
lényegét, csak abbdl az egybdl jchetett létre, igy azonos azzal. Az egyik
[ok] kifejezi a lényegét, s ezéltal 1étrehozhatja a tébbit, s igy az tartal-
mazza a tobbit. Az egyik létezik, a tobbi tires. Ugyanigy az is lehetséges,
hogy a tébbi létezik és az az egy iires. Az [erre vonatkozd] tételek és
allitisok az el6zbek alapjan kigondolhatck.

A kilencedik aspektus: az akaddlytalan egymadsba olvadds. Ez azonos
az el6zdkben tirgyalt lényeg és miikodés egymdsba olvaddsdval. Az
egymasba 1épés és az egymds dltali meghatdrozds szabadon érvényesiil.
Ez is hat éllitdssal jellemezhetd, amelyek az eldzdek alapjan kigondolha-
tok. A fenti hdrom kapu tantételeit a mdsodik kapuban fejtettem ki.

A tizedik aspektus: az azonos és a kiilonbozé tokéletessége. Az el§zd
kilenc kapu egytitt hozza létre a nagy feltételektdl fiiggd keletkezést, s igy
a kiilénb6z8 aspektusok egyidejiiek és tartalmazzdk egymadst. A [jelensé-
gek] megdrzik egyediségiiket, de ugyanakkor hatnak [a tobbire], ezért
lehetséges a széles és a szik szabadsdga. A lényeg és a miikédés szem-
pontjdbdl vizsgdlva a [jelenségeket], azt mondhatjuk: meghatdrozzdk
egymdst és egymasba lépnek.?” A kiilénb&zd lényeg [jelenségek] egy-
mdsba olvadnak, s igy tartalmazzdk az apré dolgokat. A kiilénbozs
lényegd [jelenségek] meghatdrozzdk egymdst, ezért az elrejtdzés és a
megjelenés egylitt [taldlhaté]. A miikédés szempontjdbdl az egymdsba
lépés jelenik meg, s ekkor a lényeg szempontjdbdl az egymdas meghatdro-
zdsa rejtve marad. Ugyanigy, mikor az egymds meghatdrozdsa jelenik
meg, az egymasba 1épés rejtve marad. Mikor a kiilénbdz6 lényegii [jelen-
ségek] egymds dltali meghatdrozédsa és egymdsba 1épése megjelenik, az
azonos lényeg( [jelenségek] egymds altali meghatdrozdsa és egymadsba
lépése rejtve marad. Ugyanigy [magyardzhatd] az azonossag megjelenése
€s a kiilonb6zdség rejtve maraddsa. A kiilénb6z6 lényegd [jelenségek]
egymasba lépése magdval hozza az azonos lényegiiek egymasba 1épését,
s igy kialakul Indra haldja.

287 Ha a jelenségek mint lényegek dllnak egymas mellett, akkor meghatirozzdk egymds
létét; ha viszont mint miikddés, akkor egymdsba lépnek.
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Az azonos lényegii [jelenségek] egymdsba lépése azt jelenti: egy [je-
lenség) tartalmazza a tébbit. Ezt kvetSen 1ép a tobbi kiilénb6z$ lényegii
[jelenségekbe]. Ezt jelenti az egymdsba fonédds. Az azonos lényegi [je-
lenségek] egymadsba lépése olyan, mint mikor egy tiikrben sok tiikorkép
jelenik meg. A kdlonbdzd lényegiségbe valé belépés pedig olyan, mint
mikor a targyakat visszatiikrozg tiikér egy masik tiikérben tikr6z8dik.
Ezt jelenti a végtelen egymadsba fonddds. (86a27-b1)

Ebbdl kévetkezden a nagy feltételektSl fliggd keletkezés [tanitdsa]
megegyezik az akaddlytalan dharma-dhédtujéval. Azért a jelenségek alap-
jan tarul fel az igazsdg, mert id6hoz kotétten kell megjelennie. A tiz vildg
kapcesolatban 4ll egymassal, egyik tartalmazza a masikat, ezért van a 6 és
a kiegészit kapuja. A tizedik, tokéletes kapu tantételeit a harmadik ka-
pundl fejtettem ki. A sz6éveg azt mondja: ,, A bédhiszattva helyesen szem-.
1éli a fligglen keletkezd jelenségeket, egy jelenség dltal megérti a t6bbit, a
tobbi jelenség dltal megérti azt az egyet.” Azt is mondja: ,Egy dltal meg-
érti a szamtalant, a szdmtalan 4dltal megérti az egyet. Ha megérti, hogy [az
egyik és a tobbi] egylitt keletkeznek, akkor rettenthetetlenné valik.” Az
idézetek ezt vildgitjdk meg. Itt ér véget a [jelenségek] egymdstdl fiiggve
keletkezésének tdrgyaldsa.

d) A dharma-természet mindent magdba olvaszt

Ha a jelenségek csupdn jelenségként léteznének, akkor akadélyozndk
egymast, nem lenne lehetséges kolcsonds meghatdrozottsdguk és egy-
mdsba lépésiik. Ha csak elvként léteznének, akkor pedig valamennyi egy-
forma lenne, s ugyancsak nem lenne lehetséges egymads 4ltali meghataro--
zottsdguk és egymdsba lépésiik.

Az abszoliit szamtalan erénnyel rendelkezik. Az abszolitbdl keletke-
z3 jelenségek is szdmtalan erénnyel rendelkeznek. Mivel az igaz dharma-
természet egybeolvad a jelenségekkel, igy akaddlytalanok. [...] Ha az elv
és a jelenségek egymdst elnyomva midkddnének, nem lehetnének a jelen-
ségek akadalytalanok. (86b26-29)

Az elv és a jelenségek egymadsba olvadnak, s igy lehetnek a [jelensé:
gek] akaddlytalanok. Mikézben egy, az elvtdl nem kiilénb6zs jelenség
teljesen tartalmazza az elvet, a t6bbi, az elvtdl nem kiilonbozs jelenség
megjelenik abban az egy [jelenségben], mert {minden jelenség] az elvre
tdmaszkodik. Ha [azt feltételeznénk, hogy] egy [jelenség] nem teljeser.
tartalmazza az elvet, akkor abba a hibdba esnénk, hogy az igaz elv fel-
oszthatd. Ha pedig [azt feltételeznénk, hogy] egy [jelenség] teljesen tartal-
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mazza az elvet, de a t6bbi jelenség nem jelenik meg az elv altal ebben az
egyben, akkor abba a hibdba esnénk, hogy van jelenség az elven kiviil.
Igy tehdt egy jelenség teljesen tartalmazza az elvet, s a tobbi jelenség
miként is ne jelenne meg ebben az egyben? A Virdg-tirhiz fejezet azt
mondja: , A Virdg-tdrhdz vildg minden egyes porszemében megjelenik a
dharma-dhdtu.” A dharma-dhétun a jelenség dharma-dhatut [kell érteni].

A midsodik, az igazsag feltdrdsa onnan kezdédik, hogy , Az elv és a
jelenségek”. Ez szintén kettébomlik. Az els§ az allitds. A mdsodik, a rész-
letes kifejtés pedig onnan kezdédik, hogy ,egy, az elvtdl nem kiilonb6z8
jelenség”. A mdsodik rész négy részre oszlik, amelyek koziil az els§ a
kézvetlen magyardzat. Valamennyi jelenség az elvre tdmaszkodik, ezért
egyik sem létezhet nélkiile. Ennélfogva egy jelenség teliesen magdban
foglalja az elvet, s igy az dsszes jelenséget is. A mdsodik, az dllitds meg-
forditdsa onnan kezdédik, hogy ,ha egy nem teljesen tartalmazza az
elvet”. Tehdt, ha nem teljesen tartalmazza az elvet, akkor az igaz elv oszt-
hatd, s igy abba a hibdba estink, hbgy egy, kettd, hdrom stb. sok elv létez-
het. Az igaz elv nyugalomban van, ezért oszthatatlan; egyizii és egyfor-
ma, ezért nem lehet kettd. Hogy elkertiljlik ezt a hibét, ezért mondjuk:
[minden jelenség] teljesen tartalmazza az elvet. Ha a tibbi jelenség nem
lépne be abba az egy jelenségbe, akkor az elven kiviil lennének. Ezek sze-
rint az elv a [tdbbi] jelenség nélkiil Snmagdban Iépne be egy jelenségbe; és
a [t6bbi] jelenség elvdlva az elvtSl nem lépne be abba az egy jelenségbe.
Ha viszont [a tébbi jelenség] az elv nékiil létezne, akkor meghatdrozott
természettel kellene birnia. Mdsfel6l, ha a [tébbi] jelenség nélkiil 1étezne
az elv, akkor a kizds elv megsztinne. Ez szémy( nagy tévedés! A har-
madik, a helyes meghatdrozés onnan kezdédik, hogy , Igy tehét egy jelen-
ség”. Elkeriilve az oszthat6sdg hibdjit, [megdllapitottuk, hogy egy jelen-
ség] teljesen tartalmazza az elvet. Kikiiszobélve azt a hibat, hogy az elv és
a jelenség elvilik egymadstdl, [megdllapitottuk, hogy a tébbi jelenség] az
elv dltal hirtelen megjelenik abban az egy jelenségben. A negyedik, a
bizonyitds onnan kezd&dik, hogy ,,A Virdg-méh”. Ez érthetd. (86¢3-17)

A fentiekben Gsszefoglaltuk, hogy mit jelent a dharma-természet min-
dent magdba olvasztdsa. Ezt részletezve, most tiz titkos kaput sorolunk
fel.

A nyolcadik felajdnldsndl az abszollitnak szdz erényt tulajdonitanak.
Most tizennégyet emeliink ki koziiliik, hogy létrehozzuk a tiz titokzatos
kaput. Az elsG: az abszolitnak az az erénye, hogy kapcsolatban 4ll a
dharmdkkal, s nem hagyja el 6ket. Ezek teremtik meg az elsd kaput: az
egy idSben egymadst tartalmazds és a kélesdnds megfelelés kapujat. A md-
sodik: az abszoltitnak az az erénye, hogy természete 6rék és egyforma, s
ezdltal széles, valamint hogy tartalmazza a jelenségeket, s ezdltal sziik. Ez
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a két erény hozza létre a széles és a sziik kapujdt. A harmadik: az az eré-
nye, hogy nincs olyan hely, ahol nem lenne jelen. Ebbél keletkezik az egy-
madsba lépés kapuja. A negyedik: az abszoliitnak az az erénye, hogy nem
vélik el a dharmdktdl, valamint az, hogy valamennyi dharmdval azonos a
lényegi természete. Ez a két erény hozza létre az egymadssal val$ azonos-
sdg kapujat. Az 6tddik: az abszolidtnak az az erénye, hogy nem oszthaté,
valamint az, hogy 6rokké megdrzi sajit természetét. Ez a két erény hozza
létre az elrejtés és a feltdrds kapujit. A hatodik: az abszolitnak az az eré-
nye, hogy tartalmazza a dharmdkat. Ebb&l keletkezik a pardnyi dolgok
kapuja. A hetedik: az az erénye, hogy kifogyhatatlan erénnyel rendelke-
zik. Ez teremti meg az Indra-hdlé kapujdt. A nyolcadik: az abszolitnak az
az erénye, hogy valamennyi jelenséggel azonos a lényegi természete. Eb-
b4l keletkezik a jelenségre tdmaszkodds kapuja. A kilencedik: az az eré-
nye, hogy dthatja a nappalt és az éjszakdt, valamint hogy 4thatja az évet
és a kalpdt. Ezek létrehozzdk a tiz korszak kapujit. A tizedik: az az eré-
nye, hogy természete 6rok, koveti a helyes irdnyt, valamint hogy 6rékké a
jelenségekhez kapcsolédik. Ezek alakitjdk ki a f6 és a kiegészits kapujét.
(86c20-87ab)

Az elsG: az igaz elv és a jelenségek kapcsolatban dllnak egymadssal, [a
jelenségek] kivétel nélkiil tartalmazzdk az elvet, valamennyi kapu és
jelenség egyszerre tartalmazza egymadst. A mdsodik: a jelenségek az elv-
hez hasonléan képesek mindent dtfogni és dthatni, de kézben mégsem
szlinnek meg [sajdt] sz(k ismertetSjegyeik. Ezért lehetséges a széles és a
szlk, a tiszta és a kevert akaddlytalansdgdnak kapuja. Tovdbb4, a termé-
szet 6rok és egyforma, ezért tiszta; ugyanakkor valamennyi jelenséget
tartalmazza, ezért kevert. A harmadik: az elv dthatja az dsszes, sokféle
jelenséget. Igy egy jelenség a benne 16v§ elv miatt tartalmazza a tébbi
jelenséget. [Masfeldl] az egész elv megtaldlhaté egy jelenségben, igy az
elv miatt az §sszes [jelenséget] magdban foglalja egy jelenség. Ezért lehet-
séges az egyik és a tobbi egymadsba olvaddsanak kapuja. A negyedik: az
elv nem vélik el a jelenségektsl, igy az egyik jelenség azonos az igaz
elvvel, és az igaz elv azonos a tobbi jelenséggel; ennélfogva ez az egy
azonos az Osszes tobbivel, az 6sszes tébbi pedig az eggyel azonos. Ez az
el6z4 dllitds megforditasdbol kovetkezik. Ezért lehetséges az azonossdg és
szabadsdg kapuja. Az 6tédik: mivel az igaz [elv] mindegyik jelenségber
teljesen benne van, ezért nem felosztott; mikor éppen ,,ebben” van, akko:
~abban” rejtve marad, mikor éppen ,abban” van, akkor ,ebben” rejtve
marad. Ezért lehetséges az elrejtés és a feltdrds kapuja. A hatodik: az igaz
elv az Gsszes jelenséget tartalmazza, s igy a tobbi [erre] timaszkod6 jelen-
ség hirtelen megjelenik egy [jelenségben]. Ezért.lehetséges a pardnyi
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dolgok kapuja. A hetedik: ,ez” teljesen tartalmazza az elvet, ezért min-
dent meg tud jeleniteni, ,,az” teljesen tartalmazza az elvet, ezért ,ezzel”
azonos médon hirtelen megjelenit [mindent]. Mikor ,ez” megjeleniti
~azt”, akkor ,ebben” az is megjelenik, amit ,,az” megjelenit és ahogy ,az”
megjelenik; mikor ,,az” megjeleniti ,ezt”, akkor ,abban” az is megjelenik,
amit ,ez” megjelenit és ahogy ,ez” megjelenik. Igy végteleniil dssze-
fonédnak. Azért lehetséges az Indra-hdlé kapuja, mert az abszolit végss
soron kimerithetetlen. A nyolcadik: mivel a jelenségek azonosak az elv-
vel, egy jelenség kiemelésével az igazsdg kapujdhoz jutunk. Ezért lehetsé-
ges a jelenségek alapjdn [feltdrul6 igazsdg] kapuja. A kilencedik: mivel az
abszolit dthatja a nappalt és az éjszakat, a napot, a hénapot, az évet és a
kalpét, igy valamennyiben megtaldlhatd. Az [elv] egy napnyi idében
épplgy benne van, mint egy kalpanyi [id6ben], s ezért lehetséges a tiz
korszak kiilénb6zG alakuldsdnak kapuja. Ha az id6 1éte a jelenségektsl
fligg, akkor lehetséges volna, hogy a jelenségek ne olvadjanak egybe az
id6vel? Tizedik: mikdzben az egyik jelenség azonos az elvvel, akaddly-
talanul, 6rokké kapesolatban 4ll a tobbivel. Ezért lehetséges a f6 és a
kiegészits kapuja. Igy az egy elv magdba olvasztja a tiz kaput.

e) A [jelenségek] olyanok, mint a kdprézat és az dlom

[A jelenségek] ahhoz hasonlék, ahogy a vardzslé egyetlen dologbdl
tobbfélét tud vardzsolni, és tobbfélébsl egyet. A szitra azt mondja: ,Egy
szempillantdsnyi id§ sz4z évnek is tlinhet.” Valamennyi jelenség a karma
képrazata dltal keletkezik, ezért az azonossdguk és a kiilénb&z8ségiik
akaddlytalan. Olyanok, mint az dlom: dlmunkban hatalmas [teriileteket]
latunk, noha el sem mozdulunk az 4gyrdl, és hosszii id6nek érezziik azt,
ami [valgjaban] egy pillanatig sem tartott. Az értekezés azt mondja: ,,Al-
munkban évek miilhatnak el, s csak felébredéskor deriil ki, hogy csak egy
szempillantdsnyi idé telt el.” Igy az id6 végtelen ugyan, mégis egyetlen
pillanat felolelheti.

f) [A jelenségek] olyanok, mint a tiikérkép

Minden jelenségnek két aspektusa van. Az egyik [aspektusuk], hogy
fényesek, mint a tiszta tiik6r. Abszolit természetiiket az egy-tudat hozza
létre. A mdsik aspektusuk, hogy a megkiildnbéztetés 4ltal jelennek meg, s
ezért olyanok, mint a tiikorkép. Az els6 aspektusukbdl eredSen megjele-
nitenek, a masodik aspektusukbdl eredGen megjelenitettek. Ennélfogva a
jelenségek hol tikrék, hol tiikrképek. Miként a tiikrék tiikréz8dnek egy-
mdsban, s kézben nem vesztik el sajdt tulajdonsdgaikat. A szitra azt
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mondja: ,A tdvoli és a kézeli dolgok egyardnt tiikr6zédnek, s a tiikérkép
nem kéveti a dolgokat, mégis van [kiilénbség] a kézeli és a tdvoli [dolgok
k&zt].”

g) Az ok hatdrtalan

Azért vélhat valaki buddhavd vagy bodhiszattvdvd, mert kordbban
elsajatitotta a feltételektdl fiiggs keletkezés, az Sntermészet-nélkiiliség és
a tobbi szemléletét, valamint bédhiszattva fogadalmat és felajdnldsokat
tett. Ezt nevezziik a dharma-dhétu gyakorlatdnak. Mivel a kivdlésag okai
szamtalanok, a létrejott eredmények akaddlytalanok.

Ha [a buddhasdgnak] sok oka van, az erény is messzehaté: az okot és
az erényt egytitt kell méltatni. Ha csak egyetlen okot, a feltételekts] fiiggs
keletkezés [szemléletét] gyakorolja, az eredmény akkor is az akaddlytalan
feltételektdl fliggs keletkezés [megértése] lesz. Mennyi eredménnyel jar-
hat az, mikor [a buddhasdgnak] szémtalan oka is van? A bédhiszattva
ugyanis a szimtalan gyakorlatot mind elvégzi, s egy-egy gyakorlat szdm-
talan eredményt hoz. Ha egyediil a kénydériiletesség gyakorlatéval szdm-
talan buddha-f6ld [erénye] elérhetS, mennyi eredménnyel jarhat a tébbi
gyakorlat elvégzése? (88b2-12)

) Buddha megérti a végs6 [igazsigot]

[Buddha] a benne rejlé abszoliit természet miatt tudja felfogni az ab-
szolit természet miikodését. Ezért mondja a szitra: ,Semmihez nem
mérhetd erénye miatt képes mindezekre.”

A Szamantabhadra gyakorlata azt mondja: ,Még a vildg és a Tathdgata
neveinek felsorolisdra sem elegendd szdmtalan kalpa, mit is mondhat-
nénk akkor a legkivédldbb bélesességrol, a hdrom vildg buddhdinak tanai-
rdl, melyek a dharma-dhétubdl keletkeztek, és betéltik a Tathdgata fold-
jét?” Ez az idézet azt vildgitja meg, hogy a buddha-féld erénye és m(iks-
dése szavakkal kifejezhetetlen. Utdna ez a vers kévetkezik: ,Mesteriik a
Buddha dltal eléirt gyakorlatokat folytatta, igy tokéletesen megvildgoso-
dott, és kotottségektsl mentes [alakban] jelent meg.” Ez azt vildgitja meg,
hogy ha az ok teljes, az eredmény tokéletes. fgy jon létre a nagy mikidés.
Az el$z§ az erény, az utdbbi a karma miikddése. (88b15-21)

i) A mély meditdcié mikodése

Ez az 6cedn-pecsét meditdcié és a tobbi szamddhi ereje. A Hien-sou
fejezet azt mondja: ,Belép a porszem sokasdgi meditacidba, és egyenként
kialakul a porszem sokasdgl elmélyedés, s a porszemek szdma nem
névekszik.”
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J) A csodés képességek és a megszabadulds

A tiz csodds képesség és a felfoghatatlan megszabadulds miatt [a
jelenségek akadalytalanul 6sszeolvadnak]. A felfoghatatlan tan fejezetnek a
tiz megszabaduldst [targyalé részében] az 4ll: ,Egyetlen porszem mags-
ban foglalja a hdrom vildg Gsszes buddhdjdnak tanét.”

A fenti tiz ok miatt a kordbban felsorolt tiz pdr (a tanitds és az elv stb.)
a tiz kapuhoz (egyidejii stb.) tarsithat6. Ez volt az egy-kocsi tantételeinek
az osztdlyozdsa.

II. AZ ,AVATAMSZAKA SZUTRA” KOZPONTI TETELE

[A sziitra kGzponti tételét] harom részben foglaljuk Gssze. El8sz6r azt
magyarazzuk el, ahovd [Szudhana] belép; aztdn a belépést; s végil az
alany és a targy dsszefonddésdt, azaz a ,belépés” fogalmat.

1. [Ahov4 belép]

A dharma-dhétu fiiggd keletkezés az, ahova belép. Ez két részre oszt-
hat¢ tovabb: az els§ a fogalmak magyardzata, a masodik a részletes ki-
fejtés.

1.1. [A fogalmak magyarazata]

A dharma-dhaturdl szdélva, nem is dhitu és nem is nem-dhétu; nem is
dharma és nem is nem-dharma. Megnevezhetetlen 1évén eréltetve adtak
neki egy nevet, tigy hivjdk: az akaddlytalan dharma-dhédtu. Nyugalmas,
tres és hatalmas; a mélybe nydl, s a mindenséget magaban foglalja; ben-
‘ne foglaltatik az dsszes létez6. Ez az egy-tudat lényegiség, til van a 1ét és
hem-1ét ismertetSjegyein, nem sziiletett és nem enyészik el. Nem talalha-
ké az eleje és a vége, hogyan is lenne ldthaté a kdzepe és a széle? Ez a

ivald bolesesség terlilete, a kett§séget?® ismerd bolcsesség nem foghatja
fel. Csak a megvildgosodds 4ltal ldthatd, a testi szem fényét veszti. Ennek
megértése a hatalmas felébredés, ennek félreértése a sziintelen sziiletés és
haldl. A buddhdk megjelenve a vildgban kezdettdl ezt kivdntdk elma-

288 A kettSségen az alany és tirgy kettSsége értends.
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gyardzni és megértetni. Az akadalytalan dharma-dhdtu két részre oszlik:
a jelenségekre és az elvre. A formdt, a tudatot és a tobbi ismertetjegyet
nevezik jelenségeknek; az liresség lényegi természetét pedig elvnek.

A jelenségek és az elv egymadsba olvadasa az akadélytalansag. Harom-
féle dharma-dhdtu van: a jelenség dharma-dhatu, az elv dharma-dhétu és
az akadélytalan dharma-dhitu. Akaddlytalanbdl kett§ van: a jelenségek
és az elv akaddlytalansdgdnak dharma-dhdtuja és a jelenségek akaddly-
talansdgdnak dharma-dhétuja. gy lesz négy dharma-dhatu. Az Id8s Mes-
ter alta]l meghatdrozott 6tféle dharma-dhatu nem megy til ezen. Az els§,
amit az alkotott dharma-dhatunak nevez, az a jelenségvildg. A masodik,
a nem-alkotott dharma-dhdtu az elv-vildg. A harmadik, az alkotott is és
nem is alkotott dharma-dhdtu a jelenséget is és az elvet is tartalmazza.
A negyedik, a sem alkotott és a sem nem-alkotott egyiket sem mutatja
meg. Az 6tédik, az akaddlytalan dharma-dhdtu pedig a harmadikkal azo-
nos. Az els6tdl az 6todikig, egyik sem megy til az akadélytalan dharma-
dhdtun.

1.2. [A részletes kifejtés]

a) Elészor a jelenség dharma-dhatu fogalmat magyardzzuk el. A dha-
tu azt jelenti: elvdlasztottsdg. Ez a hdrom vildg jelenségeinek kilonbozs-
ségére és elhatdroltsdgara utal. A tudatossag dital megismert [targyakat]
is dharma-dhdtunak nevezik. A nyolcadik tudatossdg kibontakozdsat
szintén dhatunak nevezik, itt azonban [a dhdtu] ,,0k” jelentését emelik ki.
Ezt is a jelenségvildg foglalja magidban. Ezért mondja A felfoghatatlan
[megszabadulis] fejezet: , A buddhdk ismerik a muilt 6sszes dharma-dhd-
tujat kivétel nélkil.” Az ,Osszes” a jelenségekre utal. Tovdbbd A tizedik
felajanldsban az all: ,Miként a dharma-dhatu, oly szdmtalan a felajanl4s
stb.” A megerdsodott éjszakai szellem azt mondja: , Ismerem a szdmtalan
dharma-dhétut, mert a végtelen bdlcsesség fénye ragyog bennem. Isme-
rem a hatdrtalan dharma-dhatut, mert ldtom valamennyi buddha és szel-
lem tvéltozdsat.” Mindegyik [idézet] a jelenségvildgra utal.

A jelenségek tehdt szdmtalanok. Roviden tizet magyardzunk megﬂ|
hogy bemutassuk kifogyhatatlansdgukat: a tanitds, a tantétel, az ember, 4
tirgy, az ok, a kévetkezmény, a lényeg, a miikddés, valamint a téritésnek
ellenszegiilés és a téritésre hajlds. Az els§ a tanitds: a kifejtés. Az erénye§
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bardtok? sokszor hasznidljik ezt a médszert. A mdsodik a tantétel: a ki-
fejtett tételek. Bdr [latszélag] azonos az elvvel, jelentése mégis kiilénbozs.
A harmadik az emberi lények: ember, isten, férfi, ng, szerzetes, vildgi,
mdshitd, szellemek, bédhiszattvdk és buddhdk. Az jtvendt erényes bardt
a tiz koziil valamelyik. A negyedik a tdrgy: a megismerhets, amelyet tiz
parra oszthatunk (hdz, lakhely stb.). Az Gtédik az ok: az 6t szint kiilén-
boz§, igy gyakorlataik sem azonosak stb. A hatodik a kévetkezmény: a
bédhi, a nirvana ismertetSjegyei és a kivalo erény stb. A hetedik a 1ényeg:
akdr az ember esetében, akar a dolgok esetében a miikodés tdmasza, a
nem-keletkezett elmélyedés stb. A nyoicadik a mikddés: a mindenre ki-
terjedd, szabad és felfoghatatlan megszabadulds, amely révén az 4tvalto-
zds és a megjelenés korldtlan stb. A kilencedik a téritésre valé hajlandé-
sdg: nem szembeszegiilni a tanitdsnak és az elvnek, helyesen gyakorolni a
tdmaszul [szolgdlé gyakorlatokat] stb. A tizedik a téritéssel szembeni
ellenszegiilés: az égé test szdmadra a nektdr kesertinek tinik, miként Va-
szumitra mocskos vdgyaktdl vezérelve mindenféle gonoszat cselekedett.
A tiz csoport mindegyike sokmindent magéban foglal: tovébbi feloszta-
sukat nehéz szdmba venni. Ez a jelenség dharma-dhdtu. Szudhana latasa-
val és halldsdval ezt fogta fel, [ebbe a vilagba] lépett be.

b) A masodik az elv dharma-dhdtu. A dhétu a természet. Az igaz elv,
a nyugalom és az Giresség a dharmak természete

i. Roviden két kapuja van, az elsé a tiszta természet kapuja, amely
minden dologban a nem szennyezett rész, az 6rokké tiszta természet.
Minden jelenséget ithat, [de] nem azonos midennel. Egyforma, egyen-
letes, miként a nedvesség természete a mozgd és a békés [tengert egy-
ardnt] dthatja. Olyan, mint [a tenger], amely a mozgds [ellenére] nem vil-
tozik. A sziitrdban az 4ll: ,Olyan, mint a dharma-dhdtu, amely mindent
dthat. A lthatatlant tartja a mindenségnek ” Az also szutrdban az 4ll: |, Is-
merem a dharma-dhdtu egy-természetét.” Tovadbbd a Megjelenés fejezet-
1ben az §ll: ,,A dharma-természet nem keletkezett és nem valtozik. Olyan,
\mint az uresség: eredetétSl fogva tiszta stb.

ii. A mésodik kapu a szennyt&l elvdlds, amely azt jelenti, hogy az aka-
délyok lekiizdése utdn megjelenik a tokéletes tisztasdg. A szintek ma-
gassdga szerint tiz abszolit kiilonboztethets meg. Ezért mondjdk, hogy a
maradék porszemek tigy tdvolithaték el, miként az igaz-fémet edzik.

289 A Gandavjiiha sziitra {6hését, Szudhandt buddhista tanitok, istenek segitik titjan. Gket
nevezik erényes bardtoknak.
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A szitrdban az 4ll: ,Az abszoliit egyenletes, ismertetSjegy-nélkiili teste és
a szennymentes, ragyogéan tiszta dharma-test.” Az els¢ része a mondat-
nak az els6 aspektus megértésébdl fakad, mig a mdsodik része a mdsodik
aspektusébdl. A dharma-test a dharma-dhatu. A Mahdjdna szamgrahdban
ezért 4ll az: , Azt kivinom megvildgitani, hogy a dharma-testnek Gt jelen-
tése van. Ezek koziil az egyik a dharma-dhatu.”

¢) A harmadik az akaddlytalan dharma-dhdtu. A dhatu kapcsolatot
teremt a természet és az elvdlasztottsag kozitt. Ennek réviden hdrom
kapuja van:

i. a kélcsénos meghatdrozottsag és az akadélytalansdg kapuja;

ii. a forma megsz(inése és a tdmasznélkiiliség kapuja;

iii. a természet és az ismertetSjegy akadélytalansdga: egybeolvadnak
és egyiitt sziinnek meg, _

i. Az els6 azonos az egy-tudat dharma-dhétuval, amelynek két kapuja
van: az abszolit tudat és a keletkez§ €s elmiil6 tudat. A két kapu az Gsz-
szes dharmat feléleli és nem vélik el egymdstél, mégsem keverednek 6sz-
sze. Hasonlé ahhoz, ahogy a vizbdl 4llé hulldim nem a nyugalom, és a
hulldmot tartalmazé viz nem a mozgds. A magyardzat-kérés fejezetben az
all: ,A dharma-dhétu és az él6lények dhétuja kozott végiil is nincs k-
16nbség, valamennyi megismerhetS. Ezek a Tathdgata [megismerésének]
tirgyai.” Kiie-lin versében az 4ll: , A kiildnb6z6 térgyak kozt [tartézkod- |
va is] képes belépni az egyenletes, kiilonbség nélkiili elmélyedésbe, és a
kiilénbség nélkiili, egyforma dharmdk kozt [tartézkodva is] megjelenhet
a szabad, megkiildnbdztetd bolcsesség stb.”

ii. A forma megsziinése és a tdmasznélkiiliség kapuja a kévetkezst je-
lenti. Nincs jelenség, amely nem az elv lenne, ezért a jelenség nem jelen-
ség. A sziitrdban az 4ll: ,A forma tiresség.” Nincs elv, amely nem lenne
jelenség, ezért az elv nem elv. A szitrdban ez 4ll: ,A forma tresség.” To-
vabbd a Panycsavimsatiszdhaszrikd pradnydpiramiti sziitrdban (Paficavim$a-
tisahasrika-prajiaparamita-sitra) az 4ll: ,,Az alkotott és a nem-alkoto
két dharma, amelyek nem kapcsolédnak és nem valnak szét. A Szamdhi
nirmdcsana szitrdban az dll: ,A dharmdknak réviden két fajtdja van: az al
kotott és a nem-alkotott. Az alkotott nem alkotott és nem is nem-alkotott[
a nem-alkotott nem nem-alkotott és nem alkotott stb.” Innen tudhaté[
hogy az alkotott s nem-alkotott nem foglalhaté szavakba. Ami szavakba
nem foglalhatd, az az, hogy a forma nem azonos a formdval, és hogy az
liresség nem azonos az iirességgel stb.” Igy csak gyakorlds vihet el annak
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megértéséhez, hogy a jelenségekbdl nem hidnyzik az abszolit. Ami ta-
maszkodik valamire, az nem nevezhet§ dharmdnak. A tizedik felajinlis-
ban az 4dll: , A felajandlds olyan, mint a tdmaszték nélkiili dharma-dhétu
stb. A Megjelenés fejezetben az dll: ,,a dharma-természet szavakkal kifejez-
hetetlen, 6rékké nyugva. 2%

iii. A természet és az ismertetSjegy akaddlytalansdga: egybeolvadnak
és egytitt sziinnek meg. Ez tiz kaput®! rejt magdban.

1. Az ismertetSjegyek hidnydban a jelenségek megsziinnek, s ez az
elv.

2. A természet hidnydban a természet [az elv]®? megsziinik, s ez a
jelenség.

3. A természet hidnya [nem jelenti] a természet megsz(inését, ezért a
természet azonos ugyan a jelenséggel, de mégis létezik. Az tekinthetd
elvnek, ami nem az elv.

4. Az ismertetSjegyek hidnya [nem jelenti] az ismertetSjegyek meg-
semmislilését, ezért a jelenség azonos ugyan az elvvel, de mégis létezik.
Az tekinthetd jelenségnek, ami nem a jelenség. Ennélfogva a jelenségek és
az elv meghatarozzdk egymds létezését, valamint akaddlytalanok.

5. Mivel a természet hidnya nem kiilénbézik az ismertetGjegyek hid-
nyatdl, a jelenség és az elv egylitt megsziinik. Ez feliilmdilja a beszédet és
a gondolatot.

6. Mivel a nem-megsemmisiilés nem kiilonbozik a nem-megsz(inéstsl,
ezért van kezdetben a jelenségek és az elv, e két dhdtu egyrittes 1éte. Meg-
jelennek, s ragyogdsuk lathatévd valik.

7. Mivel a nem-megsemmisiilés és a nem-megsziinés nem kiilénbozik
az ismertetSjegyek és a természet hidnyatél, 1étrejon az egységes jelenség
és elv akaddlytalan dharma-dhétuja. Ennek kévetkeztében nincs olyan
hallhatatlan és ldthatatlan csodds dharma, amely ne lenne barmikor ész-
lelhet6. A beszéd és a gondolat nem gétja a felfoghatatlan fogalmaknak.

8. Mivel az elv magdba olvasztja a jelenségeket, a jelenségek ezért
nem elkiiloniiltek. Miként az elv mindent dthat, ugyanigy egy [jelenség]

120 Nyugvé = nirudha {nirudha). Az az dllapot, mikor minden cselekvés, gondolat meg-

\ éll, minden gyotrelem megsziinik. Ez buddha megvildgosoddsdnak vildga, itt jelenik
meg az igaz elv, a dharma-természet és az ekkéntiség. A nirvdndval azonos értelmii
kifejezés.

B1 Az elsS hét a jelenség és az elv akaddlytalansdgét vildgitia meg, az utolsé harom pe-
dig a jelenségek akaddlytalansdgdt. (Ldsd SCK 7: 854al16-17.)

292 Az el6z8 mondat mintdjara a természet helyett elvnek kellene allnia.
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belép az Gsszes [jelenségbe]. Miként az elv mindent dtfog, ugyanigy min-
den [jelenség] belép egybe stb. Ennélfogva egy-egy fiiggben keletkezd
dharma tartalmazza a végtelen dharma-dhatut.

9. Mivel az ok és a kovetkezmény dharma-dhatuja mindent tartalmaz,
{gy Szamantabhadra testében szdmtalan buddha [taldlhat6], és Buddha
egyetlen pérusiban pedig szdmtalan Szamantabhadra.

10. Az ok és a kdvetkezmény dharma-dhdtujinak egy-egy dharmdja
hidnytalanul magdba foglalja az egész dharma-dhétut. Igy egy-egy dhar-
ma, gyakorlat, szint és erény tartalmazza a hatalmas f6ld valamennyi
porszemét. Szudhana egy halhatatlannal taldlkozott, aki kézen fogva 6t,
sok kalpdnyi id6 alatt szdmtalan helyre elvezette. Szamantabhadra egyet-
len hajszala tehét egyenlS az 6sszes buddhéval.

A tizb6l az utolsé hdrom a jelenségek akadélytalansiga, ezek tartal-
mazzék az elézdket. A jelenség és az elv elvdlaszthatatlan, 4m az egy és a
sok nem azonos, ezért visszatérnek az egy akadalytalan dharma-dhatuba.
Egyet kiemelve az &sszeset megkaphatjuk, csupdn a kapuk magyardzata
kiilénbozs. Osszefoglalva: a dharma-dhdtu. Egyenként: a jelenség stb.
Azonossdguk: a dharma-dhdtuval nincsenek ellentétben. Kiilonbségiik: a
jelenség és az elv ismertetdjegyei ellentétesek. Teljesiilésiik: egytitt irjak le
a dharma-dhdtut. Megsemmisiilésiik: mindegyik marad jelenség stb. En-
nélfogva akaddlytalan, mindent magdba foglal. Errél mdr széltunk a tan-
tételek kifejtésénél. Itt végzddik az ,,ahovd belép” magyarazata.

2. A ,belépés” magyarazata

Osszefoglalva: Szamantabhadra fogadalma és gyakorlata mindent fel-
6lel. Részekre osztva: az els§ a testi belépés, a mésodik a tudati belépés.
A testi [belépés] a tudati dltal érthet§ meg, ezért az utdbbit tdrgyaljuk
részletesen. A tudati belépés hdrom szakasza: az els§ a helyes hit, a méso-!
dik a helyes megértés és a harmadik a helyes gyakorlds.

Ezt a hdrmat mind a hdromféle ,ahova belép” magdban foglalja. Pél-
d&ul, mikor [Szudhana] belép a fent emlitett elv dharma-dhétuba, elGszor
helyesen kell hinnie, igazdn el kell fogadnia és kivannia kell tudatdnak
megtisztitdsat. Ezutdn kovetkezik a helyes megértés. Viligosan megérti
hogy nem lehet visszafordulni. Ezt kévetGen helyesen kell gyakorolnia, J
ezdltal tudata eljut az elvbe. A megértésbdl keletkezik a gyakorlds, s en-
nek kezdetével a megértés [folyamata] véget ér. Bar a megértés ismer-
tetGjegyei megsziinnek, a megértés maga mégsem vész el. Ennélfogva
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ennek a hdrom dolognak tékéletes egységet kell alkotnia. A gyakorla-
tokat egyenként is szemiigyre vehetjiik ennek értelmében. Késébb még
réviden visszatérink erre.

3. Az alany és a tdrgy Osszefonddasa

Most rédtériink a ,belépés” fogalmdnak bemutatdsira. A megértést, a
felfogdst, a megvildgosoddst és a felébredést nevezik belépésnek.
Két szinten foglalhatjuk dssze: az eredmény szintjén és az ok szintjén.

3.1. Az eredmény szintbdl ketts van.

a) Az els§ a végss és tokéletes eredmény. Ez a Tathdgata altal elért
eredmények tengere, amely szavakba nem foglalhaté. A gondolat és a
boélcsesség nem ér fel hozzd, csupdn a szamddhiban jelennek meg az is-
mertetSjegyei, vélik hasznossd és kifejezhet6vé. Ez az alapvetd rész. A
Tathdgata belép az oroszldn szamddhiba,®? és tudatrél tudatra atadva
hirtelen megérteti a dharma-dhétut a lényekkel.

b) A masik az abszohit megértésének és a Buddha boélesességének
egysége. Ezt nevezik az eredmények tengerének. Szavakkal kifejezhetet-
len, ezért mondjdk, hogy olyan, mint az égen a maddrnyom vagy a szél.
Sdkjamuni bélesessége is ilyen, a megkiilonbéztetd [értelem szdmaral
felfoghatatlan, [mivel] az csak az ismertetSjegyek megragadasdra képes.
A gyakorlat [szempontjdb6l] mondjuk, hogy [az alany és a targy] Gssze-
fonddik. Ezt nevezik a tizedik szinten megvaldsitott bélesességnek.

3.2. Az ok szintje. Mandzsusri és Szamantabhadra megragadhaté és
beszéddel kifejezhetd. Ezt nevezik az oknak. Az okot két részben magya-
rdzzuk:

a) az intuitiv megértés és a bélcsesség kiilon-kiilén valé értelmezése;

b) a test és a bolcsesség egylitt targyaldsa.

a) Az elsSben 6t kapu van:
i. az alany és a targy kiilénbdz8sége;

253 Buddha belép az oroszldn szamédhiba (simha-vikridita-samadhi), s nagy egyiittérzés
tdmad benne a lények irdnydban. A lények adottsdgainak megfelelSen kiilénbdzd
erfket mutat be, s igy gy6zi le az eretnekeket és a két kocsi hiveit. Egy mdsik kinai
elnevezése arra utal, hogy olyan ez a szamddhi, mint amikor az oroszldn felkél,
minden &llat reszket.
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ii. az alany és a tdrgy nem-kettGsége;

iii. az alany és a targy egylittes megsziinése;

iv. [az alany és targy] létének és nem-létének akadélytalansiga;

v. egyet kiemelve az sszeset megkapjuk.

Ez az 6t kapu kapcsolatot teremt a jelenségek és az elv kozétt. A
megértés €s az elv elrejtik egymadst. Most [ezt az 6t kaput] targyaljuk.

i. Az alany és a tdrgy kiilénbozGsége azt jelenti, hogy a nem-meg-
kiilénboztets bolcsesség kapcsolédik a kiilénbségnélkiili elvhez: a tudat
eggyé vilik a trggyal, és a bolcsesség taldlkozik a szellemmel. Igy lesz a
megvildgositd bolcsesség és a megértett elv egyforma és azonos.

Ezért mondja a fels§ sziitra: ,Mikor [Szudhana] belép a dharma-dha-
tu tdrhdzba, bolcsessége nem tesz kiilénbséget [tobbé], mivel a dharma-
dhdtu tirhdz eredendden kiilénbségnélkiili.” Ekkor a megvildgosité bol-
csesség azonosul a dharma-dhéatuval: megszinik a megkiilénbéoztetés, az
alany és a targy kettGsége. Ezért mondjdk: ,Messze van az Gt!"24 Az ab-
szolit megtapasztalhat6 a jelenségeken keresztiil. Messze vannak a szen-
tek! Lényegnek tekinti ezeket [a jelenségeket], s ez a szellem. A szellem
egyestil az tttal, igy megsztinik az alany és a trgy kettGsége. Az alany és
a targy kettGségének hidnya nem jelenti az ismertetjegyek nem-létét.
Olyan ez, mint ahogy a nap az éghez tapad. Egy helyen vannak, és nehéz
megkiilonboztetni ket egymdstol, mégsem mondhatjuk, hogy a fény és
az ég egy. A napfény tehdt nem az ég. A fénynek a vildgitds a funkcija és
a szine a lényege. Az ég nem azonos a napfénnyel, mivel nem bir a vilagi-
tas funkciGjdval, de [az ég és a nap] nem 4llnak egymds itjaba. Ugyan-
ilyen a nem-megkiilénboztetd bolcsesség és a megértett elv [kapcsolata].
Noha azonos forméjiak, egyenldek és egyiziiek, mégsem egyek. A bol-
csesség nem azonos a megértett [elvvel]. A bolcsesség rendelkezik a meg-
vilagitds funkcidjaval, létének okai vannak. Az elv nem a megérts, nem
rendelkezik a megvildgftds funkcigjaval, viszont nyugv6.2s Az elv és a
bélesesség egyformék ugyan, [mégis] kiilénbéznek.

ii. Az alany és a targy nem-kettdsége

Ismert, hogy minden jelenség azonos a tudat éntermészetével, ¢ igy a
lényeggel azonos bolcsesség visszatiikrozi a tudat-lényegiséget. Egyet
kiemelve az egész megfoghat6. Az elv kiemelésével megragadhaté a bél-
csesség. A bélcsesség nem az elven kiviil van. A bélcsesség kiemelésével

24 Az iton a megvildgosodds értends.
255 A bolcsesség tehit keletkezett, mig az elv nem-keletkezett.
2% Ennek oka, hogy — a j6gdcsdra nézete szerint — a jelenségek a tudatbdl keletkeznek.
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megragadhat6 az elv. A bélcsesség lényege a nyugalom. Ezért mondja a
fels§ sziitra: ,Nincsen a bélcsességen kiviil abszolit, ahové a bolesesség
belépne; valamint nincsen az abszoliton kiviil bélcsesség, amely meg-
vildgositand az abszoliitat. Olyan, mint a fényes gyongy. A gyongy lénye-
gét sajat fénye vildgitja meg, nem pedig kiilsG fényforrds.”

Az erényes bardt azt mondja: ,,A lényeggel azonos m{ikédést nevezik
bolcsességnek, és a miikddéssel azonos lényeget nyugalomnak. A bol-
csességet és a nyugalmat nem lehet kettévdlasztani. Nem egyediil a bol-
csesség minden csoda kapuja. A tiszta, a kevert, a buddha és a tudat épp-
ugy. Ennélfogva ez az igaz tt félreértése.”

ili. Az alany és a targy egylittes megsz(inése

A bolcsesség azonos az elvvel, ezért nem bolcsesség és nincs 6nlénye-
ge. Az elv azonos a bélcsességgel, ezért nem elv és nem dll 6nmaggban.
A ketts egyiitt sziinik meg: az elv és a bolcsesség egytitt jut nyugvé 4lla-
potba. Ugyaniigy, ahogy a hullim azonos a vizzel, s igy mozgédsidnak
ismertetdjegye tliressé valik, valamint a viz azonos a hullimmal, s igy
nyugalménak ismertet&jegye rejtve marad. A mozgds és a nyugalom nem
létezése kovetkeztében, a természet és az ismertetdjegy kiegyenlitGdve
megsziinik.

A sziitra azt mondja: ,Az egyenl6 igaz dharma-dhétuban nincs budd-
ha és nincs €16lény.” Azt is mondja: ,A Tathdgata teste és hatalmas biro-
dalma tires. Valamennyi lény belép {ebbe], de valGjdban sehova nem lép
be.” Nemcsak hogy buddha és élglények nincsenek, de vildg sincs, és
vilagnélkiiliség sincs; nincs belépés, sem nem-belépés. Ez ennek az értel-
me. Ha igy hiszi és megérti, akkor nem keletkeznek a jelenségek ismerte-
t8jegyei. Nem gondolva az elvre, az elv magsziinik; nem gondolva a bil-
csességre, a bolcsesség feledésbe meriil. Nyugodtak és tdmasznélkiiliek.
Az elv maga a titokzatos gydjt6hely. Ezért mondja a szitra: ,A bél-
csességnélkiiliség sem elérhetS. Rendkiviili nagy onhittség azt gondolni,
hogy buddha tanitdsa elérhet6 és felfoghatd.”

Az el6z8 kapu eréltetve a tudattal és a buddhdval val6 azonossdgot
tanitotta, ez a kapu pedig a tudat és buddha nem-létét. Ez az irdsnélkiili
tanitds médszere. Még a nem-1ét sem létezik, hogy is lenne akkor a 1ét?

iv. [Az alany és a targy] létének és nem-létének akaddlytalansdga

Az e]6z6 hdrom kapu azt tanitotta, hogy van el6bbi és késébbi, 1é-
nyegiik [azonban] nem kett8. Az ismertetdjegy és a természet hidnyabdél
kdvetkezik, hogy az alany és a tdrgy egytitt sziinik meg. A természet és
az ismertetGjegy nem megsemmisiilésébdl kovetkezik, hogy az alany és a
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targy kiilonb6zs. Megsziinik a természet és az ismertetdjegy, de mégsem
semmisiil meg: 1étiik és nem-létiik akaddlytalan. Nem azt jelenti, hogy
dolgok félreséprése utdn eltémitjiik ldtdsunkat és halldsunkat, és ezt ko-
vetSen megragadjuk az abszolutat. Mindketts [1étezése] kizdrt, igy 6rok-
ké nyugalomban vannak, s ezért mondjuk, hogy mindkett§ megsz(inik.
A nyugalom ugyanakkor megyvildgositja a tudatot és a tdrgyakat, s ezt
nevezziik mindketts 1étezésének. [Létiik] kizart, mégis megvildgositanak,
ezért mondjuk akaddlytalannak. Ez azt jelenti, hogy lecsendesedés nem
zdrja ki a megvildgositdst. A mozgds elvalaszthatatlan a nyugalomtél.
A kettd megsziinése a nyugalom és a megvildgositds kettGs d&ramdba val6
helyes belépés.

v. Egyet kiemelve az sszeset megkapjuk _

A fentebb felsorolt négy kapu egyrészt fokozatos ttként szolgél, mds-
részt Osszefoglalja a sziitrdk szertedgazd tanitdsait. [Mindegyik kapu] ta-
nit a tékéletes elvrdl, az igazsdg megértésében nem kiilonbdznek. A négy
kapu ugyanaz: egy megragaddsdval a tGbbi is megfoghaté. Miként a ten-
ger egyetlen cseppje eldrulja a tenger izét, és magdba zdrja a folydkat.
Csak akkor vilik ldthatéva a titokzatos, ha az iires tudat az lirességbe
olvad. A fentiekben réviden az elv dharma-dhdtu megértését targyaltuk.
Az elv akaddlytalansdgdnak, valamint a jelenségek akadalytalansdgdnak
dharma-dhétujara vonatkozé megértés az el6z6 dharma-dhétujdhoz ha-
sonld. Ha a hit és a raciondlis megértés vildgossd valik, akkor a szellemi
gyakorlatok magukt6l alakulnak ki, és az intuitiv megértés hirtelen ké-
vetkezik be.??

Az jsmertetSjegyek leirdsa egyre bonyoclultabb [magyardzatokat] ered-
ményez. Az abszolit és a koznapi [igazsdg] felismerése az abszoliit és a
koznapi bolcsesség kialakuldsghoz vezet. A kozépiit felismerése a kdzép-
tit bolcsességének keletkezését idézi els. A targy nélkiili bolcsesség nem
ismerhet§ meg. A legaprobb szennyez8dések eltdvolitdsa utdn az intuitiv
megértés spontdn visz el hozza.

Az alany és a targy kiilonb6z8sége segit a jelenség dharma-dhétu
megértésében; az alany és a targy egyformasiga pedig az elv dharma-
dhdtu, valamint a jelenségek s az elv akaddlytalansagénak és kolesénos
meghatirozottsdgdnak megértésében. Az alany €s a targy egytittes meg-
sztinése [4ltal] megérthetd a jelenségek és az elv akaddlytalansdga, vala-

297 A raciondlis megértés a kie”, mig az intuitiv megértés, a tulajdonképpeni megvildgo-
sodds a ,cseng-zsu”
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mint a forma megszinése és a tdmasznélkiiliség. A 1ét és a nem-1ét aka-
délytalansdga [4ltal] tokéletesen meg lehet érteni a jelenségek és az elv
akaddlytalansdgdnak kapujat. Igy a nyugodt, megvildgosit6 és kettSség-
nélkiili egy-tudat felfogja az liresség és a 16t egységét [jelents] kézéputat.
Azaltal, hogy egyet kivesziink és az Gsszeset megkapjuk, megérthets a
jelenségek akaddlytalansdgdnak kapuja.

A meggértett dharma-dhdtuk egymdsba olvadnak, s a megértéshez
szorosan kapcsolédnak: egységet kell alkotniuk. fgy tehét egy megérts-
sével mind megérthetS. Csak a beszéd nélkiil lehet az iittal egységben
lenni; csak az iiresség megsemmisiilése utdn lehet az elvet meglelni; csak
a mély-tudat®® lehet egy az abszoltittal; csak a tud4s eldobédsa 4rdn lehet
szentnek lenni. Ezeknek a fogalmaknak a jelentését nehéz meghatdrozni.

b) Az érzékelés és a bolcsesség egyiitt targyaldsa

Ez is 6tféle:

i. Az érzékelésbdl eredd megértés: [Szudhana] belép [Maitréja] tor-
nyéaban.

ii. A bélcsességbdl eredd megértés: a hatdrtalan jelenségek és az elv
l4tdsa.

iii. A kett6bdl egyszerre ered§ megértés: Szamantabhadra testébe 1ép-
ve minden észlelhetd.

iv. A kettd egytittes megsztinése: a bilcsesség és a megvildgositds nem
kettS, mindegyik megsziinik.

v. A kett§ t6kéletes egysége: Szamantabhadra szabadsdga.

A test és a bolcsesség nem ketts: az egyik megragaddsdval a mésik is
megfoghatd. A hat ismertetSjegy tokéletes egységet alkot, til van a sza-
vakon, feliilmiilja a gondolatokat. Itt végz&dik az Avatamszaka szitra koz-
ponti tételének magyarazata.

298 A mély-tudat a téveszmeék nélkiili tudat, a tudat eredends természete.
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I. A négy dharma-dhétu elmélete

1. A dharma-dhdtu feltételekt6l fliggs keletkezése
és a természet-keletkezés

Cse-jen, Fa-cang és Cs’eng-kuan szerint az Avatamszaka sziitra koz-
ponti tétele, az egész miiben 1ijbdl és 1ijbol visszatérd gondolat a dharma-
dhitu feltételektsl fiiggd keletkezése (fa-kie jian-k'i ik Al &% # ).
Ez roviden azt fejezi ki, hogy a vildgban minden mindennel &sszefiigg.
A szitra, melyre inkdbb a liraisdg, mint a filozofikussdg jellemzd, egy
képpel teszi érzékletessé ezt. Indra isteni vildgdban egy csodds, vala-
mennyi égtdj felé kiterjedd, a végtelenségbe nytilé hdlé taldlhatd, s a
hilén végtelen szdmii drdgakd. Egy drdgakdben tiikr6z6dik az Gsszes
tobbi, valamint az is, ami a tébbiben tiikrdz8dik. Ez a hilé a vildg jelképe,
az ezernyi széllal kapcsolddé 1étezék modellje.3%0

A feltételekts] fliggd keletkezés (prafityasamutpada) az egyik leg-
kordbbi buddhista tantétel, s a buddhista filozdfia fejlédésével parhu-
zamosan jelentése sokat valtozott.3! Kezdetben a szenvedés forrdséra, a
tudatlansdgra s az ebbdl kifejlods 1étezésre, valamint ennek megsziinte-
tésére mutatott 14,32 késébb a madhjamaka filozéfia megjelenésével a

299 Ldsd Kimura 1970.

300 Lasd Cook 1977: 1-19.

301 Fa-cang szerint a hinajdnatol a hua-jenig a feltételektél fiiggs keletkezés elmélete egy-
re tokéletesebb formdt nyert. A feltételekto] fiiggd keletkezés négy, a buddhista filo-
zdfia fejlédésével pirhuzamosan kialakulé elmélete a kivetkezd: 1. a karmikus felté-
telektd! fiiggs keletkezés (je-kan jiian-k'i F J& #& {L ); 2. az dlajavidnydna feltételek-
t6] fliggd keletkezése (lai-je jian-k'i $8 HE #% #£ ); 3. a tathdgatagarbha feltételektdl
fiiggd keletkezése (zsu-lai-cang jiian-ki 40 78 38 %% #E ; 4. 2 dharma-dhdtu feltételek-
4] fiiggd keletkezése. Ldsd Takakusu 1947: 29-41; Lai 1977: 248-259.

302 Buddha a létszomj kioltdsa kapcsdn beszél errdl. Lisd Vekerdi 1989: 115. Cs’eng-
kuantél fennmaradt egy munka a tizenkét tagu oksagi lancolatrdl, ezt azonban nem
emlitik Szung-kori életrajzai, csupdn a koreai szerzetes, Uich’tn katalégusabd! (1090)
tudunk errél. Lasd Takamine 1973: 531.
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jelenségek iirességének bizonyitéka lett.3® A buddhizmus tobb évsziza-
dos fejlddése sordn mindvégig az egyik legfontosabb tantétel maradt.
A dharma-dhitu kifejezés a hinajana buddhizmusban jelenthette az igaz-
sdg elvét, a tizennyole dhatu egyikét,*** a mahdjdndban pedig az abszolu-
tat, a tathdgatagarbh4t.®*> Mind a dharménak, mind a dhdtunak sok jelen-
tése van, ezért egyetlen forditds sem képes visszaadni a dharma-dhdtu
jelentésének drnyaltsagit,3 igy a tovdbbiakban a szanszkrit kifejezést
hasznalom.

A két kifejezést killon-kiilén az indiai buddhistdk is haszndltdk, eze-
ket el8szér a ti-lun iskola leghiresebb mestere, Hui-jilan &% i& kapcsolta
0ssze.* Nala a dharma-dhdtu a jelenségek egyedi aspektusét fejezte ki,
mig a feltételektdl] fliggs keletkezés a tathdgatagarbhdbdl keletkezs jelen-
ségek egylényegiliségét.?® A hua-jen mesterek, Cse-jen, majd Fa-cang &t-
vették ezt a kifejezést, s 1j tartalommal t6ltGtték meg. A dharma-dhétu
feltételekts] fiiggs keletkezése elsBsorban a jelenségvildg Osszefiiggéseit
tirja fel,® jéllehet a dharma-dhatu kifejezés fa-cangi értelmezése lehets-
vé tenné, hogy ez a jelenségvildg és az abszolit kapcsolatdra mutasson
rd. 310 Ez utébbira a természet-keletkezés (szing-k'i 4: A& ) ad magyardza-
tot, mely, sajnos, nincs vildgosan definidlva sem Cse-jennél, sem Fa-cang-
ndl.31! Erre a keletkezésre a véltozatlansdg, a nem-keletkezés a jellemzé,
hisz a természet, melyet a buddha-természettel is azonositanak helyen-
ként, 6rokké létezik, igy keletkezésekor nem egy tij, kordbban nem 1étezd
dolog jon létre, hanem egy addig rejtve 1étez$ megjelenik.

303 A feltételekts fiiggd keletkezés s az liresség azonossdgdval szdmos md foglalkozik.
Elizabeth Napper kényve b8séges bibliografit tartalmaz. Lisd Napper 1989.

304 A tizennyolc dhatu: a hat érzékszerv, a hat érzékelt tirgy és a hat tudatossdg. Lasd:
Stcherbatsky 1923: 9-10.

305 A tathdgatagarbha jelentheti az embrié buddhasdgot és a buddhasdg méhét. Az elsé
esetben a buddhdvd vdlds okit jel6li meg, mig a masodik esetben a buddhdvd valds
eredményét, azokat a tulajdonsdgokat, amelyekkel egy buddha rendelkezik. Lasd
King 1991: 4. A tathdgatagarbha elmélet kifejtését lisd Ruegg 1969. A tathdgata-
garbha fogaimdnak kinai értelmezését 1asd Tamaki 1961.

306 Lasd Gregory 1991: 8-9.

307 Hui-jiian életérdl és tanitdsairdl lasd Kamata: 1967: 259-356.

308 Lisd Kimura 1977: 308.

309 A dharma-dhitu feltételektsl fiiggs keletkezésérdl lisd Cook 1977: 67-74; Yoshizu
1982, 1990; Kawada 1962; Kobayashi 1966.

310 Lasd Liu 1979: 394.

311 Lasd Liu 1979: 464-472. A természet-keletkezésrdl lasd Endo 1965, 1967; Chung 1991;
Nakajé 1988. Kaginushi 1972a, 1972b; Kobayashi 1959; Tamaki 1951; Yoshizu 1983;
Kamata 1957; Sakamoto 1957.
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2. A négy dharma-dhdtu meghatdrozdsa

Cs’eng-kuan legfontosabb ujitdsa a hua-jen filozéfidban a négy dhar-
ma-dhatu elméletének kidolgozédsa, mely a dharma-dhétu feltételektdl
fliiged keletkezése végss, legtikéletesebb megfogalmazasdnak tekinthe-
t6.312 A négy dharma-dhdtu (sze fa-kie I & 57 ) és a négyféle dharma-
dhétu (sze-csung fa-kie V4 Ff 7k 5 ) elnevezés egyardnt megtaldlhaté
Cs’eng-kuan miveiben. Ez a négy a kovetkezé: a jelenség dharma-dhatu
(si fa-kie 5 5 Y1), az elv dharma-dhétu (li fa-kie 3 1k 51 ), azelvésa
jelenségek akaddlytalansdgdnak dharma-dhdtuja (li-si wu-ai fa-kie ¥ =3
#E B 1= S ) és a jelenségek akaddlytalansdgdnak dharma-dhétuja (si-si
wu-ai fa-kie 5§ 55 #& B¢ 1 5 ). Ez a négy kateg6ria mdr Hui-jiianndl is
megtaldlhat. Ezt azonban csak egy koreai szerzetes, P'yowdn & B
munkdjabdl tudjuk, mivel a Belépés a dharma-dhituba fejezethez flizitt
kommentdrja nem maradt fenn az Avatamszaka szitrdhoz irt kommen-
tarjabdl (Szii hua-jen-king liie-su).>® Sakamoto szerint Cs’eng-kuan a
négy kifejezést csak annyiban véltoztatta meg, hogy felcserélve az elv és
a jelenségek sorrendjét, a jelenségek és az elv akaddlytalansdgarol be-
szélt.34 Valéjdban mindkét forma megtaldlhaté miveiben?> Fa-cang a
négy dharma-dhétu kifejezést nem haszndlja, ezt a négyet egyiitt sehol
sem lelhetjiik fel frdsaiban, néhol feltlinik azonban kéziiliik egy-egy. Az
elv dharma-dhéaturél és a jelenség dharma-dhdturdl azt ixja, a bédhiszatt-
va az elv dharma-dhétu megértése (cseng Z5 ) utdn megvildgositja (csao
) a jelenség dharma-dhatut.3!6

Az Avatamszaka sziitra kézikonyvében (Ta hua-jen-king liie-c’6) Cs’eng-
kuan ezt frja a dharma-dhétu nevérdl és lényegérdl (fa-kie ming-t'i ¥k

e

,Kérdés: mi a dharma-dhatu? Mi a dharma-dhdtu. jelentése?
‘Vélas_z: a dharma azt jelenﬁ, hogy a megtart6 torvény. A dhdtunak
két jelentése van. Egyrészt a jelenségek szempontjdbdl a dhétu
osztottsdgot (fen 57 ) jelent, mert a jelenségek megosztottak és kii-
16nbozdek. Masrészt az elv dharma-dhdtu szempontjdbdl a termé-
szetet (szing 1f ) jelenti, mivel a dharmék természete nem vilto-

312 Ldsd Sakamoto 1957: 904.

313 Hwaidm-kydng tmunii yo-kydl muntap. SCK 12. 680b14-18.

314 L4sd Sakamoto 1957: 904.

315 Ldsd Ta-cang king szo-jin 20: 137, 420.

316 T 35, 1733: 398a18. Ehhez hasonlé megfogalmazdst ldsd T 35, 1733: 480b24-25.
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zik. A kett§ 6sszekapcsoldsdval 1étrejon a jelenségek &s az elv aka-
délytalansdgdnak dharma-dhdtuja. A jelenségek az elvhez fonéd-
va keletkeznek, az elv a jelenségeken keresztiil mutatkozik meg.
Ha a ketts egyiitt sz(inik meg, akkor a jelenségek és az elv elvesz-
nek. Ha a kett§ egyiitt keletkezik, akkor az az 6rok jelenség és az
orék elv. A negyedik, a jelenségek akaddlytalansdganak dharma-
dhdtuja azt jelenti, hogy az elv magdban foglalja a jelenségeket.”37

A dharma-dhétu kifejezés mdsodik tagja, a dhdtu teremt lehetGséget
arra, hogy ez a létezés két, latszolag ellentétes pSlusdhoz legyen kapcsol-
haté. Egyrészt jelenti az osztottsdgot, s igy a egymdstd] elkiiloniilten léte-
26 jelenségek vildgdra utal, mésrészt jelenti a természetet, mely a jelensé-
gek felett 4116 vildgot, az abszolitat képviseli.

A dharma-dhétu négy jelentését igy hatdrozza meg:

+Az els6 a helyes gondolat az abszoliitra (cseng-nien csen-zsu
IF 52 B ). Ez az elv dharma-dhédtuval azonos. Mély és hatar-
talan, a kdzénséges emberek nem érthetik, feliilmiilja a két kocsi®18
dltal meghatdrozott részrehajlé igaz elvet. A médsodik a béd-
hiszattvdk szdmtalan cselekedeteinek, nagy kényoriiletességének
és mély tudatdnak elsajétitisa. Ez a jelenség dharma-dhdtuval azo-
nos. A harmadik a hdrom tudat akadélytalansdga. Ez az akadaly-
talan dharma-dhdtuval azonos, mivel a jelenségek és az elv egy-
beolvadnak. A negyedik a tokéletesen egységes (jilan-zsung B
@ ) dharma-dhétu: nincs olyan, amit egy-egy porszem ne tartal-
mazna.”31?

Itt a2 négy dharma-dhdtu a buddhista gyakorlatra vetitgdik ki: az elv
dharma-dhétu az abszoliit, az ekkéntiség megvaldsitdsat jeloli, mig a je-
lenség dharma-dhétu az ekkéntiséget meggértett, a tant a lényeknek tani-
t6, azok megszabaduldsdn munkilkods, ennélfogva a jelenségvildgban
létez8 bédhiszattva cselekedeteit. Ez az értelmezés kézel 4ll ahhoz, ahogy
Fa-cangndl szerepelt ez a két fogalom. Szintén Fa-cang hatésa érzédik ab-
ban, hogy a négy dharma-dhatu nem kiilénbézik egymdstdl. Fa-cang tgy
fogalmaz: a dharma-dhdtu kett§ és mégsem ketts, nem kett§ és mégis

317 T 36, 1737: 707c¢9-15.
318 Két kocsi: a srdvaka (§ravaka) és a pratjékabuddha (pratyekabuddha) kocsija.
19 T 35, 1735: 634c18-24.
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kett6.30 Az azonossdg kifejezésére Cs’eng-kuan mind a négy tag elé az
‘egyforma’ jelentésd teng 2 frdsjegyet helyezi, majd kijelenti: a négy do-
log teljesen azonos, a négyféle dharma-dhétu egységes, nem kett6.°2* Ké-
sGbb azt irja, a teng azt jelenti, hogy a dharma-dhétu nem kett8.32

3. A jelenség és elv dharma-dhatu

A li” # , melynek eredeti jelentése ‘elv’, sok helyen el6fordul a taois-
ta és konfucidnus filozéfidban, gyakran valamilyen magasabb rendi
igazsdgot jelol32 A kinai buddhizmusban Cse-tun 7 JE (314-366) ho-
nositotta meg ezt a fogalmat, benne a kinai kozmikus rend és a buddhista
abszolit fogalmat egyesitette. A hua-jen filozdfidba Tu-sun vezette be
ezt. A dharma-dhitu szemléletének hiarom része: a valddi iiresség szermléle-
te (csen-k'ung kuan [B ZZ § ), az elv és a jelenségek akaddlytalanssga-
nak szemlélete (li-si wu-ai kuan B 2 £ B #] ) és a mindenség egysé-
gének szemlélete (csou-pien han-zsung kuan & I8 & & #). Az els6
rész a madhjamaka filozéfia kozponti kérdését, a forma és az iiresség
viszonydt tdrgyalja, meghatdrozva a val6di iiresség ismérveit. A mésodik
rész a formit a jelenséggel, az tirességet az elvvel helyettesiti, s a két fo-
galom akaddlytalansdgat, osszefliggéseit tdrja fel. Gimello paradigma-
valtasként értékeli a fogalmak cseréjét, mert ezzel az elsé hua-jen pat-
ridrka az indiai buddhista filozéfiai témét a kinai gondolkodas, filozéfia
sikjdra helyezte.35 A ,si” Z§ elss jelentése “dolog’, én azonban a filozo-
fikusabb, s a szakirodalomban elterjedt ,jelenség” forditdst haszndlom.
Ez a fogalom taldlébb, mint a forma, mivel a mahdjidna buddhizmusban
mar nincs értelme kiilénbséget tenni a forma — mely a valés léttel
rendelkezd lételemek egyike a hinajdna szerint — és az ebbdl felépiilé dol-
gok kozt, hisz a mahdjdna szerint a lételemek sem birnak lényegi 1éttel.
Cs’eng-kuan filozdfidjdra nagy hatdssal volt ez a md, & irt el6szdr kom-
mentart ehhez,3% sokat dtvesz belSle a négy dharma-dhdtu kifejtésekor a
Kommentdrban és az Alkommentdrban. A valddi tirességet az elv dharma-

320 A jelentés-tenger szdz kapujdban (Ji-hai po-men) olvashaté ez. Ldsd T 45, 1875: 627b25—
26.

521 T 35, 1735: 730al2.

322 T 35, 1735: 733b19.

823 A " kiilénbéz8 jelentéseirsl ldsd Demiéville 1956: 28-32.

824 Ldsd Ziircher 1959: 123-126.

325 Ldsd Gimello 1976: 10-25.

326 Ldsd A hua-jen dharma-dhitu titkos tikre (Hua-jen fa-kie hijan-king).
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dhétuval dllitja pdrhuzamba, az elv és a jelenségek akaddlytalansdgét az
elv és a jelenségek akaddlytalansdgdnak dharma-dhdtujdval, a mindenség
egységét pedig a jelenségek akaddlytalansdgdnak dharma-dhétujdval.’®
A jelenség dharma-dhdtu, Cs’eng-kuan szerint, azért hidnyzik, mert vala-
mennyi jelenségbdl egy-egy szemléletet lehetne alkotni, igy a révidség
kedvéért Tu-sun eltekintett ett5l. Megjegyzi hogy ez a harom szemlélet
alapjét képez§ lényeg (szan-kuan szoi t'i = B A # £5 ).
Az Uj Kommentdrban igy hatarozza meg az elvet és a jelenségeket:

~A formdt, a tudatot és a tobb1 ismertetdjegyet nevezik jelen-
ségeknek; az liresség lényegi természetét pedig elvnek.”

Itt is megtaldlhat6 a Tu-sunndl szerepld, az elv és a jelenségek erede-
tére rdvilagité forma és iiresség. A jelenség dharma-dhdtu létének okai
vannak, akdrcsak a kédprdzatnak, nincs igaz lényegisége,®® nincs 6n-
természete, ismertetSjegyei tliresek;? az elv dharma-dhdtu viszont az ab-
szolit természettel azonos.®! Az el6z szdmtalan, mig az utébbi hatdr-
talan.32 A bolcsesség szempontjabol nézve az elv az alapvetd bolcsesség,
a jelenségek megvildgositdsa a késébb elnyert bélcsesség,® a jelenség-
vilagban feltdrulkozé bélcsesség a buddhasdgra torekszik.** A buddhis-
tanak egyszerre kell miivelnie a jelenségeket és az elvet. Butasdgnak tart-
ja, ha valaki ragaszkodik a cs’anhoz, az eredend§ természetére (pen-szing
X 1 ) hagyatkozva, semmit nem csindl, semmilyen gyakorlatot nem
folytat, arra hivatkozva, hogy a tiikér, azaz sajdt eredendd természete
tiszta, nincs sziikség tisztogatdsdra.® A tudat szemlélése, a meditdcié
szempontjabdl az elv a nyugalmat képviseli, a jelenségek a miikodést.33

Mind az elvet, mind a jelenségeket négy dllitdssal jellemzi.3¥” Az elv
nem elhatdrolt, mivel mindent dthat. Nem osztatlan, mivel egyetlen dhar-

327 T 45, 1882: 672¢c21-22.

328 T 45, 1882: 672c14-18.

323 T 35, 1735: 668c19.

330 T 35, 1735: 857al5.

331 T 36, 1736: 187a27.

332 T 35, 1735: 862b2.

333 T 36, 1736: 410b9.

334 T 36, 1736: 9a2l.

335 T 36, 1736: 9a14-18. Vildgos utalds Hui-neng hires versére, amelyben - a hagyomdny
szerint - a hirtelen megvildgosodds tandt fejtette ki a Sen-sziu Altal képviselt fokoza-
tos megvildgosodds ellenében.

336 T 35, 1735: 705b7-8.

337 T 36, 1736: 181a27-b8. Ldsd Kamata 1965: 547.
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ma is teljesen rendelkezik vele. Osztott is meg nem is, mivel az osztottsig
és az osztatlansag egyizd; teljes lényege megtaldlhaté egyetlen dhar-
méban és mdshol is; egyetlen porszemben meg lehet 1dtni az egész dhar-
ma-dhitut. Sem nem osztott, sem nem osztatlan, mivel dnlényege ab-
szoldt (ce-t'i ciie-tai H fig #& £7 ). Tokéletesen egységes, igy osztottsdga
és osztatlansdga elvdlaszthatatlan egymdstdl. A jelenségek osztottak,
mert a jelenségek ismertetSjegyei kiilonbdéznek. Nem osztottak, mert
lényegiiket tekintve teljesen azonosak az elvvel. Egyszerre osztottak ¢s
osztatlanok, mivel csak az lehet jelenség, ami mindkett§vel rendelkezik.
Egyik sem, mivel a két fogalom egységet alkot. A jelenségek osztatlan-
sdgét, abszolit tulajdonsdgdt tehdt az biztositja, hogy lényegiiket tekintve
azonosak az elvvel. A jelenségek és.az elv azonossdga, melyet tgy tesz
vildgossa, hogy mindkettdrdl ugyanazt a négy allitst teszi, a mahéjdna
filoz6fia forma és iiresség, szamszdra és nirvdna, buddha és kdznapi
lények, megvilagosodds és tudatlansdg stb. ellentétének megsziintetésé-
b6l ered.

4. A jelenségek és az elv akadalytalansdgdnak dharma-dhatuja
és a jelenségek akaddlytalansdgdnak dharma-dhétuja

A jelenségek és az elv akadalytalansdgdt Tu-sun részletesen magya-
rdzta, s ennek hatédsa tiikr6z6dik Cs’eng-kuanndl a jelenségek és az ab-
szoltt egységének (si-li sziang-zsung = ¥ fH @l ) tdrgyaldsakor. A két
fogalom akadalytalansigdt a forma és az liresség azonossdgabél kiindul-
va magyarazza.

~Kérdés: ha a jelenségek sokfélék, s az elv csupdn egyiz(, miért
mondja a szitra, hogy az elv és a jelenségek akadalytalanok és
azonosak?

Vélasz: a jelenségeken kiviil keresni az elvet, az a két-kocsinak
a valosag irdnydba val6 hajldsa. Annak megértése, hogy a jelensé-
gek azonosak az elvvel, a bédhiszattva nagy megvildgosoddsa. A
formén kiviil nincs iiresség, az egész forma liresség; az lirességen
kiviil nincs forma, az egész tiresség forma. A feltételekhez kotott
dharmat nevezziik forménak, iirességnek pedig az dntermészet-
nélkiiliség elvét. Feltételekhez kétottek, ezért nincs Sntermészetiik;
azonosak a formdval és a jelenségekkel: ez az igaz tiresség. Nincs
ontermészetiik, ezért feltételekhez kotottek; azonosak az tiresség-
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gel és az elvvel: ez a forma és a jelenségek. Lényegiik kozds, de
aspektusuk mds: ezt nevezik a jelenségeknek és az elvnek. Aspek-
tusuk mds, de lényegiik azonos: ez az Gsszefonddasuk (kiao-cs’6

32 {8 ).

A mahdjandban kap jelent8s szerepet a két igazsdg fogalma (abszoltit
és relativ), mely a vildg, a létezés két eltérd szemléletmddjit jelentette. Ez
a kett§ azonban végs6 soron azonos, noha gy ttinik, hogy szakadék
huzédik kézéttiik. Ha valaki nem ldtja a vildg igaz természetét, hogyan
lenne képes elszakadni a hétkéznapi észlelést6l; ha viszont valaki ldtja,
annak megsz(int a dolgok latszélagos igazsdga. A jogécsdra filozéfia a
hédrom természet (trisvabhava) tanitdsban egy harmadikat, egy kozvetitst
iktatott be, amely biztositja az egyikb8l a mdsikba valé &tmenetet.3®
A tien-t'ai iskola ezt a kdzvetitst kiilon igazsdgként kezelte, s igy meg-
alkotta a hdrom igazsdg (szan-ti — §f ) tandt® A jelenségek és az elv
akaddlytalansdga szintén egy megoldds erre a problémdra. Itt a meg-
oldést nem egy kozvetit§ jelenti, hanem a két ellentétes dolog viszony4-
nak meghatdrozdsa. Az akaddlytalansig nem egyenl§ az azonossiggal,
hisz az elv és a jelenségek azonosak, mégis megérzik kiilénbézéségiiket.
Ha a jelenségek teljesen azonosak lennének az elvvel, elvesztenék sok-
féleségiiket; ha az elv teljesen azonos lenne a jelenségekkel, tigy nem &riz-
hetné meg megbonthatatlan egységét.

Hui-jiian az elv és a jelenségek akaddlytalansdgdn azt érti, hogy az ab-
szolit feltételekt6l fliggSen keletkezik (csen-zsu szui-jilan & 4 B #% ),
létrehozva a jelenségeket, s kizben nem veszti el dntermészetét.’! fgy a
jelenségek egyrészt abszoliit természettel rendelkeznek, masrészt a szam-
szdrdba vetettek. Az elv és a jelenségek egymdstdl fiiggnek: az Sntermé-
szet nélkiili elv dltal johetnek csak létre a jelenségek, s csak a jelenségek
létrejotte utdn mutatkozhat meg az elv.

Cs’eng-kuan filozéfidjdnak f& jellegzetessége, hogy az elv és a jelen-
ségek akadélytalansdgdt hangsiilyozta, mégis birslta Hui-jiiant, aki til-
sdgosan az abszolut irdnydba hajlott.32 Cs’eng-kuan tébb helyen irja, a
jelenségek akadélytalansdganak dharma-dhédtujinak eléfeltétele az elv és

338 T 36, 1737: 707b3-9.

339 Ldsd Nagao 1991.

340 Lasd Swanson 1989: 115-156.
341 SCK 5. 27b1-29a7.

342 Ldsd Yoshizu 1985a: 26-29.
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a jelenségek akadalytalansdgénak dharma-dhétuja, elébb annak megérté-
se szilikséges.®® A jelenségek akaddlytalansdganal kiemeli, azért j6het
csak létre, mert az elv magéban foglalja a jelenségeket. Mdsutt gy fogal-
maz: mivelhogy a jelenségek azonosak az elvvel, az elv tartalmazza a
jelenségeket, s igy johet létre a jelenségek akad4lytalansdga.3* Mindazon-
dltal el6deihez hasonléan § is magasabb szintre helyezi a jelenségek aka-
délytalansdgdnak tandt.35

3. A négy dharma-dhétu azonossdga az 6t dharma-dhdtuval

A négy dharma-dhétu jelentése a Fa-cang dltal meghatarozott 6t dhar-
ma-dhétujéhoz 4l legkézelebb. Az Uj Kommentdrban Cs’eng-kuan a két
felosztdst megfelelteti egymdssal:

~Az Id8s Mester dltal meghatdrozott 6tféle dharma-dhdtu nem
megy il ezen. Az els§, amit az alkotott dharma-dhdtunak nevez,
az a jelenségek vildga. A mdsodik, a nem-alkotott dharma-dhatu
az elv vildga. A harmadik, az alkotott is és nem is alkotott dhar-
ma-dhdtu a jelenségeket is és az elvet is tartalmazza. A negyedik,
a sem alkotott és a sem nem-alkotott egyiket sem mutatja meg. Az
6tddik, az akadélytalan dharma-dhédtu pedig a harmadikkal azo-
nos. Az els6tdl az 5tédikig, egyik sem megy til az akad4lytalan
dharma-dhétun. 34

Az Alkommentdrban Fa-cang az 6t dharma-dhétu elméletét gyakorlati
szempontbdl magyardzza: a gyakorlds egyre magasabb szintjeiként keze-
li 7 Az alkotott dharma-dhdtu a kiilénb6z8 dharmék, melyeknek magjai
eredendGen léteznek. Ezen a szinten jelenik meg a vildgos hit. Ezt kéve-
tSen fel kell ismerni a nem-alkotott elv tiszta természetét és csodds eré-
nyeit (szing-cing miao-t6 P 3 § £ ). Az alkotott is és nem is annyit
tesz, hogy az elv és a jelenség dharma-dhdtut kiilénbéz6ségiik ellenére
egylitt kell gyakorolni. A nem-alkotott és nem is nem-alkotott szintjén

343 T 36, 1736: 9b4-5. Lasd Kamata 1965: 547; Tamaki 1960: 399: SCK 7. 492b3-4.

344 T 36, 1736: 326b8-9.

345 A tanitdsokat tiz szintre osztja aszerint, hogy mit tartanak lényegesnek. A nyolcadik
az elv €s a jelenségek akaddlytalansdga és a kilencedik a jelenségek akaddlytalansaga.
Lasd T 35, 1735: 518b9-521a2; Kobayashi 1964; 94-98.

346 SCK 7. 498b2-56.

347 T 36, 1736: 654b17-23,
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mindkett§ felillmiildsa révén vélik elérhetdvé a titokzatos nyugalom
(hiian-ci ¥ #{ ), amely csak a megvildgosodds dllapotdban érhets el. Az
akaddlytalansdg a tokéletesség szintje. Hangstilyozza a hit fontossdgit: a
hitetlen tudat miként is ldithatnd meg az elvet? Az akaddlytalan dharma-
dhétu 6t jelentését sorolja fel:

1. az el6z6 négyet egyiziivé olvasztja;

2. a négy ismertetSjegy kiilonb6zs, ezért mondjdk, hogy az azonossdg
és a kiilénbéz6ség akaddlytalan;

3. az azonossdg és a kiilénbdzbség egyszerre 4ll fenn;

4. az azonossag és a kiilénb6z8ség egyiitt megszinik, ezért mondjdk,
hogy a 1ét és a nem-lét akadalytalan;

5. szabadsdg, tokéletes egység. A szabadsdg azt jelenti: ha azonos akar
lenni, akkor azonos, ha kiillonbdzd, akkor kiilénbdzd; ha 1étezni akar, ak-
kor létezik, ha megsz(inni, akkor megsz(inik; a kiilonb6z6ség nem akada-
lyozza az azonossdgot, a megsziinés pedig a létezést. A tokéletes egység
azt jelenti: 6rokké azonos, 6rokké kiilonboz6, 6rokké létezik, 6rokké meg-
szlnik.3*¥ Cs’eng-kuan meghatdrozdsa szerint tehdt a szabadsdg két do-
log kézti valasztdst jelent, mig a tokéletes egység ezek egytittesét.

6. A tiz szemlélet

‘A hua-jen szamadhi®® magyardzata sordn tiz szemléletet (si-kuan -{-
#H ) sorol fel:3% '
1. az ismertetSjegyek visszatérése a valésba (sd-sziang kui-csen

A B B )

2. az ismertetSjegyek megszinése utdn a valésdg megértése (sziang-
cincseng-si fH B F E);

3. az ismertetSjegyek és a valosag akaddlytalansaga (sziang-si wu-ai
5 B A B )

4. az ismertetSjegyek utalnak a keletkezett jelenségekre (szui-sziang

so-seng & fH & & );

348 T 36, 1736: 654b26—3.

349 A hua-jen szamédhi pérja a hai-jin ¥§ E[] szamddhi: az utébbi a megvildgosodds ¢l-
ményét fejezi ki, ezt ahhoz hasonlitja, ahogy egy hatalmas tiikérben tikrézédnek a
tdrgyak, mig az el6bbi a megvildgosodds dtaddsa a lényeknek. Ldsd Nakasone 1980:
82-89.

350 T 36, 1736: 271a20-23.
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5. a feltételektdl fiiggSen keletkez§ jelenségek tartalmazzdk egymadst
(jlian-k’i sziang-sou %% & #H I );

6. az apr6 dolgok tartalma (wei-szi zsung-s6 il &l &5 8 );

7. az egyik és a tobbi jelenség kolcsondsen meghatirozzdk egymads
16tét (ji-to sziang-ci — % fH B[l );

8. Indra hdléjanak végtelensége (ti-wang cs'ung-cs'ung 75 #f EH E );

9. a 6 és a kiegészitd tokéletes egysége (csu-pan jilan-zsung ¥ {4
Al );

10. az egyforma eredmény-tenger (kuo-hai p’ing-teng £ ¥ 4 % ).
Ezt kdvetden kifejti, a tiz szemlélet kapcsolatba hozhaté a négy dhar-

ma-dhdtuval: az elsd és a mésodik az elv dharma-dhdtu, a harmadik a je-
lenségek és az elv akaddlytalansdgdnak dharma-dhdtuja, a negyedik a
jelenség dharma-dhétu, az 6todiktsl a kilencedikig a jelenségek aka-
délytalansdgdnak dharma-dhétuja, a tizedik pedig a négy dharma-dhitu
Osszekapcsoldsa.®! A jelenség és elv fogalmak elvdlaszthatatlanok a
buddhista gyakorlattél, a mediticiétol: nemcsak elméleti fejtegetésre, on-
tolégiai kérdések feltdrdsdra alkalmasak tehdt, hanem szoteriol6giai szem-
pontbdl a gyakorlat alapjat képezik. A tudat természetének (szin-szing
> T ) szemlélete®? azonos az elv szemléletével (li-kuan B # ), amely a
békés mozdulatlansdgot (csan-zsan pu-tung & X S Bfj ) jelenti?s A je-
lenségek és az elv akaddlytalansdgdt két aspektusbél lehet megérteni.
A jelenségek kiilonbézSségébdl kiindulva, el@szér a jelenségeket kell
megtenni a meditdcid tdrgyanak (zsu si-ting A 2 5 ), aztdn az elvet (li-
ting B %€ ). A jelenségek iires természetébdl kiindulva, forditott a sor-
rend.3%

7. A szing £ és sziang #H terminusok

A dharma-dhitu meghatirozdsdban Cs’eng-kuan az elvet a termé-
szettel, a jelenséget pedig az ismertetSjeggyel azonosftotta. A fa-szing
% P (dharmatd) a dharmdk természetét, a fa-sziang 7% #H (dharma-
laksana) a dharmdk ismertetSjegyeit jelenti. E kettd megkiilénbéztetése
Fa-cangnal jelenik meg el§szor: a dharma-ismertetdjegy a Hiian-cang ala-
pitotta fa-sziang iskoldra utalt, a dharma-természet pedig a Kindban kifej-

351 T 36, 1736: 271a24-29.

352 Cs’eng-kuan tanitdst a tudat természetének szemléletérdl 1dsd Kamata 1962.
353 T 36, 1736: 273b8-10. Lisd Tamalkd 1960: 403.

354 T 36, 1736: 273c16-19.
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16d5tt jogdcsara tanokra, melyekre nagy hatdssal volt a tathdgatagarbha
tanitds. Az elsd szerint az abszolit, a tathatd mozdulatlan, nem vesz részt
a szennyezett vildg kialakitdsdban, a mdsodik szerint viszont aktiv, ez
hozza létre a jelenségvildgot.®™ Cs’eng-kuan tovdbbfejlesztve Fa-cang
tanitdsdt, két iskolat (cung 5% ) kiilonboztetetett meg, s a kévetkezd tiz
kiilonbséget 4llapitotta meg kozottiik (az elsd tantétel a fa-szinghez, a
masodik a fa-szianghoz tartozik):3%

1. az egy-kocsi, illetve hdrom kocsi (ji-seng szan-seng — 3¢ =
7 )2

2. az egy-természet, illetve Gt-természet (ji-szing wu-szing — M 7.
1 )

3. a csak-tudat val@s, illetve téves (wei-szin csen-wang ME [y B
=)

4. az abszolit fiiggden keletkezik, illetve mozdulatlan (csen-zsu
szui-jlian ning-zsan & 1 & & & &K );

5. a harom-természet, valamint az liresség és a 1ét azonos, illetve kii-
16nb6zé (szan-szing k'ung-ju ci-li = {4 72 45 B[l 8 );

6. a lIények és a buddhdk szima nem ng, illetve nem csékken (seng-
fo pu-ceng pu-kien £ # -~ I N 35 );

7. a két igazsag, valamint az liresség és a létezés azonos, illetve kii-
16nboz6 (er-ti k'ung-ju ci-li — 3¢ 22 55 Rl 8 );

8. a négy ismertetdjegy egyidejlsége, illetve egymdsutdnisdga (sze-
sziang ji-si c'ien-hou Y 8 — B Bij 8 );

9. a megyvildgosodds alanydnak és tdrgydnak azonossédga, illetve kii-
16nbozdsége (neng-szo tuan-cseng ci-li §E At B 35 B[ & );

10. Buddha testének alkotottsdga, illetve nem-alkotottsdga (fo-sen wu-

weiju-wei fff B LB H ).

355 Whalen Lai tigy véli, a dharma-természet a hua-jen iskola tanitdsa. Ldsd Lai 1986: 1-
3. Yoshizu szerint nemcsak a t6kéletes tanitist képviseld hua-jen, hanem a mahdjéna
végss és hirtelen tanitdsa is ezt vallja. Lasd Yoshizu 1983b: 300.

35 T 35, 1735: 511a2-5. Az Alkommentirban részletesen kifejti, hogy mit ért ezeken. Lasd
T 36, 1736: 63a9-66c10.

357 A hdrom kocsi: a srdvaka, a pratjékabuddha és a bédhiszattva kocsija. Az egy-kocsi, a
buddha kocsija a hua-jen szemlélet szerint fel6leli a hdrom kocsit.

358 Az ot-természet tanitisa szerint a lények killonboz6 képességekkel rendetkeznek, igy
nem mindenkibél lehet buddha. Az egy-természet tana szerint ezzel szemben minden
lényben megtaldlhatd a buddhasdg csirdja, a buddha-természet, igy mindenkibdl
buddha lehet.
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A japén kutaték szerint Fa-cang a természet és az ismertetSjegy egy-
ségét tanitotta, Cs’eng-kuan viszont ezek kiilénbozGségét.®® Fa-cang ko-
rdban a legnagyobb kihivdst a fa-sziang iskola jelentette, igy Fa-cang
megprébiélta ezt a fa-szinggel egyezteni. Cs’eng-kuan idejében viszont az
indiai alapokon nyugvé jégdcsédra iskola mér lehanyatlott, kivetkezés-
képpen nyfltan visszatérhetett a Kindban tovabbfejlesztett jégdcsara ta-
nokhoz, s azokat magasabb szintre helyezte, mint az indiaiakat.3%

Cs’eng-kuan szdmdra a nyolcadik szdzadban egyre nagyobb népszeri-
ségnek Grvendd cs’an jelentette a f6 kihivast: a tanitdsok osztdlyozasébdl
nem lehetett t6bbé kihagyni ezt. Csak az volt a kérdés, hogyan illessze ezt
be, milyen poziciét biztositson ennek a buddhista tanitdsok hierarchidja-
ban. A tiz alapelv (si-cung —+ 5% ), melyet Fa-cangtél vett 4t,%! s azt némi-
leg mdédositotta, lehetSséget teremtett ennek az djitdsnak a bevezetésé-

re.362
Fa-cang Cs’eng-kuan

1. az én és a dharmdk egyarant léteznek (wo-fa kiiu 3§ 3% B B );

2. a dharmék léteznek, az én nem (ju-fa wu-wo & ¥ & £ );

3. a miilt és a jov6 dharméi lényegnélkiiliek (fa-wu kii-lai % & % 2K );

4. ajelen dharmdinak egy része lényegi, mdsik része lényegnélkiili
(hien-t'ung kia-si 3 & R & );

5. a relativ téves, az abszoliit igaz (szu-wang csen-si & & B B );

6. minden dharma csak név, lényegnélkiili (csu-fa tan-ming & ¥ {H % )

7. minden tires a hdrom-természet, iiresség és 1ét meg-
(ji-c’ie kie-k'ung — YJ & 22 ); kiilénbéztetése
(szan-szing k'ung-ju = £ 2 H );
8. az abszolit erény nem iires a valédi tiresség feliilmiilja az ismerte-
(csen-t6 pu-k'ung [H 8 A 72); tGjegyeket
(csen-k'ung ciie-sziang B 72 &8 #H );
9. az ismertetSjegyek és gondolatok az liresség és a lét akaddlytalansdga
feliilmuildsa (K'ung-ju wu-ai 2% 75 4% 5§ );
(sziang-sziang kii-ciie TH 7 {& 48 );
10. a tokéletesen fényes és egységes a tokéletesen egységes erény

erény (jllan-ming kii-t6 [B B B 8 ),  (jian-zsung kii-ts [E @ B 12).

359 Yoshizu 1983b: 300.

360 Kamata 1962: 76.

361 Fa-cang tiz alapelvét ldsd T 35, 1733: 116b2-29; Yoshizu 1985b: 39-44.

362 Lasd T 35,1735: 521a12—¢20; T 36,1736:99b7-108a25. Yoshizu 1985:22-23;1981:210-213,
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Fa-cang a tiz alapelvet a tanitdsok osztilyozdsa (pan-kiao %I} % %2
szerint csoportositotta: az els6 hat alapelv a hinajénghoz (sziao-seng /N
3 ) tartozik, a hetedik a mah4jana kezdeti tanitdsshoz (ta-seng si-kiao
X 3% % #), a nyolcadik a mahdjdna végss tanitdsdhoz (csung-kiao #&
#0), a kilencedik a hirtelen tanitishoz (tun-kiao 1 %{ ) és a tizedik az
egy-kocsi kiilonleges tanitdsdhoz (pie-kiao ji-seng Fl #{ — 3 ), mely az
Avatamszaka sziitra dltal képviselt tokéletes tanitdsnak (jian-kiao #)
felel meg. Cs’eng-kuanndl az els§ négy csak a hinajdndhoz tartozik, az
otodik és a hatodik a hinajdndhoz és a mahdjéndhoz is, az utolsé négy
csak a mahdjdndhoz. A hetedik a fa-sziang alapelve, a nyolcadik az is-
mertetSjegy-nélkiiliségé (wu-sziang J# fH ), a kilencedik és a tizedik pe-
dig a fa-szingé. Az 6t tanitds szerint csoportositva: az elsd hat a hinajéna,
a hetedik a mahdjdna kezdeti tanitdsa, a nyolcadik a hirtelen tanitds, a ki-
lencedik a mahdjdna végsG tanitdsa és a tizedik a tokéletes tanitds. Annyi-
ban viltoztatta meg az 6t tanitds rendszerét, hogy a hirtelen tanftés egy-
gyel alacsonyabb szintre keriilt, a mahdjina végs6 tanitdsa elé. A hirtelen
tanitds ugyanis mést jelentett Fa-cangndl és mdst Cs’eng-kuanndl. Fa-
cang Vimalakirti dlldspontjat, a hallgatdst értette rajta, hisz az abszohit
igazsdg szavakkal kifejezhetetlen. Cs’eng-kuan viszont a cs’annal azono-
sitotta. Azért modjdk, hogy éles kiilonbséget tesz a szing és sziang kozott,
mert kozéjiik ékel6dik egy harmadik: a wu-sziang, melyet a hirtelen
tanitdssal azonositott.%4 -

Yoshizu Yoshihide dgy véli, noha Cs’eng-kuan nem mondja ki, a tiz
alapelv megfeleltethetS a négy dharma-dhétunak.3> Az elsé hét a jelen-
ség dharma-dhdtu, a nyolcadik az elv dharma-dhétu, a kilencedik a jelen-
ségek és az elv akaddlytalansdgdnak dharma-dhdtuja, a tizedik a jelen-
ségek akaddlytalansdgdnak dharma-dhdtuja. Az utolsé haromnél kénnyen
megvonhaté a parhuzam.3¢ Az az alapelv, miszerint a valédi iiresség
feliilmiilja az ismertet§jegyeket, azt jelenti: a tudat és a tdrgyak meg-
sziinésével a lényeg kézvetleniil megjelenik. Az az alapelv, miszerint az
tiresség és a 1ét akaddlytalan, azt jelenti: egymdsba olvadnak és egyiitt

363 A tanitdsok osztélyozdsa a kinai buddhizmus tjitdsa, célja a buddhista tanitdsok egy
rendszerbe valé foglaldsa. Az Eszaki és Déli Dinasztidk kordban (420-581) mdr meg-
jelentek az elsd pan-kiao rendszerek, a t'ien-t'ai és a hua-jen iskola ezeket fejlesztette
tovibb. Ldsd Liu 1981; Ochd 1981; Chappell 1983; Hurvitz 1962; Gregory 1991: 93-172.

364 Lasd Yoshizu 1983: 312.

365 Ldsd Yoshizu 1991: 475,

366 T 35, 1735; 521b29—c4.
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megsziinnek, de ez nem akadilyozza egyik 1étét sem. Az abszolut fiig-
gben keletkezik, s kdzben végtelen erénnyel van felruhdzva. Az az alap-
elv, miszerint az erény tokéletesen egységes azt jelenti: a jelenségek aka-
délytalanok, a f§ és a kiegészitl tartalmazza egymdst, kimerithetetlen és
szabad. Az elsS hét esetében nincs kozvetlen utalds a jelenség dharma-
dhdtura, 4m mindegyik a dharmakkal, a jelenségvilaggal foglalkozik, igy
ebbél a szempontbdl kapcsolatba hozhaték ezzel.

8. Osszefoglalds

Cs’eng-kuan négy dharma-dhdtu elméletének egyes elemei, gondolati
tartalma mdr az el6z8§ patridrkdk tanitdsaiban is megtaldlhaték. Milyen
djdonsédggal szolgalt akkor?

1. A korédbbi, indiai eredetii fogalompdrok (szennyezett és tiszta, alko-
tott és nem-alkotott) helyett a kinai kultirdban gyokerezd elv—jelenség
part haszndlta: a feltételektdl fiiggs keletkezés tanét kinaiasitotta.

2. J6llehet mdr Fa-cang felismerte, a dhdtu jelentése a jelenség és ab-
szoltit megvil4gitdsara is alkalmas, ndla a dharma-dhétu feltételektd] fiig-
g6 keletkezése csupdn a jelenségek kozti Osszefiiggések magyarazatdra
volt hivatott. Cs’eng-kuan viszont a négy dharma-dhétu eiméletben mind
a dharma-dhétu feltételektdl fiiggs keletkezésének, mind a természet-ke-
letkezésnek helyet biztositott.

3. Azzal, hogy a jelenséget, az elvet, az elv és a jelenségek akaddly-
talansagét és a jelenségek akadalytalansdgat - melyek mdr el6tte is gyak-
ran haszndlt fogalmak voltak a hua-jen filozéfidban — a dharma-dhatuval
pdrositotta, s ezdltal valamennyit ugyanazon vildg részeként mutatta be,
a kordbbi mestereknél jobban aldtdmasztotta a hua-jen hagyomdny leg-
fontosabb tandt: az egységes vildg szemléletét.

4. A négy dharma-dhétu elmélet kiterjed a meditdcidra, a tanitdsok
osztdlyozdsdra, ezdltal megvalésul a buddhista elmélet és gyakorlat

egysége.
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I1. A Titokzatos beszéd

1. Szerkezete

Miel6tt Cs’eng-kuan rétérne a Kommentdrban az Avatamszaka sziitra fe-
jezetrdl fejezetre valé magyardzatdra, tiz pontban 8sszefoglalja a huajen
tanokat, azok el6zményeit, valamint a f&bb tudnivaldkat a szitra tartal-
maérdl, tételeirdl, forditéirél. Ez a bevezetd a Titokzatos beszéd (Hiian-t'an
% §) cimen vélt ismertté.3?

1. A tanitds kialakuldsdnak koriilményei (kiao-k'i jiniian #{ #8 &
# ), melyben tiz okot (jin X ) és tiz feltételt (jiian % ) sorol fel.

2. A tripitaka és a tanitds tartalma (cang-kiao szo-s6 J& Z{ B #),
melyben el8szor a tripitaka részeit, majd a kinai és indiai mesterek tanits-
sokat osztdlyozé rendszereit ismerteti.

3. A tantételek osztdlyozésa (ji-li fen-c’i 38 # 43 7§ ), melyben a toké-
letes tanit4s tanait mutatja be.

4. A tanitds hallgatéinak képességei (kiao-so pei-ki (B f #&),
melyben meghatérozza, ki képes és ki nem megérteni ennek a sziitranak
a tételeit.

5. A tanitds szintjei (kiao-t'i c’ien-sen #{ §8 & ¥ ), melyben a budd-
hista tanitdsok szintjeit veszi szdmba, a hfnajén4tél kezdve egészen a
hua-jenig.

6. A sziitra kézponti tétele (cung-c’ii t'ung-kit 5% # i /7 ), melyben
el6szdr a buddhista iskoldk kézos tételeit veszi sorra, majd kiilén a hua-
jen iskoldét.

7. A sziitra véltozatai és fejezetei (pu-lei p'in-hui &§ 2§ % & ), mely-
ben nemcsak a két (hatvan és nyolcvan fejezetes) forditdst, de a tobbi
legendds véltozatat is szdmba veszi. Felsorolja a szitra fejezeteit és az
6nall6 miiként is fennmaradt fejezeteket, valamint az indiai és kinai kom-
mentdrokat.

8. A forditék (cs'uan-ji kan-t'ung {# 3% /& 5# ), melyben a forditok
nevét, a forditds id6pontjét és terjedelmét adja meg, valamint megorokiti
a forditds sordn tapasztalt csodés jelenségeket.

367 A Kommentdrban nem nevezi igy, az Alkommentir viszont hirom helyen ezen a néven
utal rd, mindannyiszor azt irja: ,,a Titokzatos beszédben mdr széitam errdl.” Ldsd T 36,
1736: 234b17; 248a24; 449b18. A bevezetSt a hozza fiizétt kommentsrral egyiitt kilon
miiként is kiadtdk: Az Avatamszaka sziitra kommentdrinak és alkommentdrinak ttokzatos
beszéde (Hua-jen-king su-cs’ao hiian-tan).
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9. A cim magyardzata (cung-si ming-ti #& B 4, #8 ), melyben a
cimben taldlhaté hét irdsjegyet kiilén-kiilon és egyiitt is részletesen ma-
gyardzza.

10. A szévegben elSfordulé fogalmak magyardzata (pie-kie wen-ji 3!
f# 5 2% ), melyben a sziitrét tiz szempontb6l részekre tagolja.368

A Titokzatos beszéd tiz pontja mdr az el§z§ patridrkdk kommentdrjai-
ban is megtaldlhatd, az elnevezések azonban kicsit eltérnek.3® A mésodik
pétridrka, Cse-jen kommentarjdban 6t pontot vesz fel, melyek meg-
felelnek Cs’eng-kuan bevezetdjének elsd, méasodik, hatodik, kilencedik és
tizedik pontjdnak.?® Az 6t pontot Fa-cang bévitette ki tiz ponttd.> Mig
Cs’eng-kuannil a mésodik rész a tripitaka és a tanitdsok ismertetését tar-
talmazza, Fa-cang kiildnvilasztja ezeket: a mdsodik a tripitaka, a harma-
dik a tanitdsok bemutatdsa. A Titokzatos beszédben r6gtén a tanitdsokat
kéveti harmadikként a tantételek felosztdsa, mely Fa-cangnal a kilencedik
helyen szerepel. A Titokzatos beszéd hetedik pontja ndla a nyolcadik, a ki-
lencedik pedig a hetedik. Hui-jiianndl a tiz rész nevei négy-négy irds-
jegybdl dllnak, ami a kinai nyelv szerkezetének jobban megfelel, mint
el6dei cimvdlasztdsa? @ is kiilén, a mdsodik és harmadik pontban
tirgyalja a tripitakat és a tanitdsokat; a tantételek felosztdsa a hetedik, a
vdltozatok a forditokkal egyiitt a nyolcadik. Cs’eng-kuan Hui-jiiant ké-
vette abban, hogy ndla is négy-négy irdsjegybdl dllnak a nevek.

Cs’eng-kuan legjelentSsebb viltoztatdsai tehdt:

1. a tripitaka és a tanitds egymas mellé keriilt a masodik részben;

2. a tantételek felosztasa pedig elGbbre, a harmadik helyre.

Az Uj Kommentdr annyiban tér el a Kommentirtdl, hogy a masodik
részbdl kihagyta a tripitakdt, a tanitdsok szintjei az 6t6dik helyett a hato-
dikon taldlhatdk, a sziitra kézponti tétele pedig a hatodik helyett a negye-
diken. A tanitds hallgatéinak képességeit elhagyta, viszont egy 4j elem-
mel bévitette: a megvildgosodds szintjeivel (sziu-cseng c¢’ien-sen & &
B YE )Y Ezaz 1ijj rész a cs’an buddhizmus hatdsét tiikrézi: a hirtelen és

368 A Titokzatos beszédet a Kommentdrban és az Alkommentdrban lisd T 35, 1735: 503c6—
528b18; 36, 1736: 18¢11-129a7.

369 A kiilénb6z6 elnevezések dsszehasonlits tabldzatit 1dsd a Fiiggelékben.

370 Ta-fang kuang-fo hua-jen-king sou-hiian fen-c’i t'ung-cse fang-kui. A kommentsr révid is-
mertetését ldsd Gimello 1976: 532-534.

371 Hua-jen-king t'an-hiian ki.

372 SCK 5. 1a9-56a12.

373 SCK 7. 472a9-518al1.
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a fokozatos megvildgososodds (tun-wu cien-wu i & #if & ) kérdésével
foglalkozik.? Az Uj Kommentir az Avatamszaka sziitra utols6 fejezetét
magyardzza, igy a szitra kozponti tételében a Kommentdr és az Al-
kommentdir ezen részének Gsszefoglaldsa®> mellett részletesen tirgyalja az
utolsd fejezet tételeit. Ez a Kommentdrban és az Alkommentirban nem a
Titokzatos beszédben, hanem az utolsé fejezet magyardzatiban taldlhatd.

A négy dharma-dhidtu elméletét legrészletesebben a tantételek osz-
tdlyozasdban és az LIj Kommentdrban, a sziitra kézponti tételében fejti ki.
A tovdbbiakban a tantételek szerkezetét, tartalmat vizsgdlom, meghatdro-
zom, hogy mely tanitdsokat vette 4t el6djeitdl, s melyek szdmitanak sajat
djitdsdnak.

2. A tantételek osztilyozdsa

A tokéletes tanitds, a hua-jen tantételeit a Titokzatos beszéd harmadik
része, a tantételek osztdlyozdsa tartalmazza. Fa-cang szerint a hua-jen a
kiilénboz6 tanitds egy-kocsija (pie-kiao ji-seng Fi #( — 3§ ), s ez maga-
sabb rendii, mint a k6zs tanitds egy-kocsija (t'ung-kiao ji-seng [&] £ —
7€ ), melynek legjellemz6bb miive a Lotusz sziitra A kozds tanitds
ugyanis a hdrom kocsi — srdvaka, pratjékabuddha, bédhiszattva — és az
egy-kocsi — buddha ~ végs6 azonossdgat allapitja meg, mig a kiilénb6zd
tanitds az egy-kocsi elsébbségét hangsiilyozza. 7 Az Avatamszaka sziitrit,
a hagyomdny szerint, Buddha r6gton a megvildgosoddsa utdn tanitotta,
tanitvdnyai azonban nem értették meg, mivel ez a Buddha megvildgo-
soddsakor 4télt igazsdgot irja le. Buddha ldtvan tanitvdnyai értetlenségét,
eldsz0r az egyszeriibb tanitdsokat adta 4t hiveinek, majd fokozatosan
haladt az egyre bonyolultabb tanok felé. A hua-jen tanitds azért kiilon-
béz6, azaz kiilonleges, mert csak kevesen érthetik. Cs’eng-kuan szintén a
hua-jent tekintette a kiilonb6z6 tanitas egy-kocsijdnak, s a Lotusz szitrdt a
kozos tanitds egy-kocsijanak.378

37¢ Ldsd Yoshizu 1981. Ennek a résznek a japan forditdsat ldsd Yoshizu 1985: 253-259;
1985: 45-51.

375 Arrél, hogy a hua-jen el6tti és a hua-jen mesterek mit tartottak a szitra legfontosabb
mondanival&janak, ldsd Kimura 1970.

376 A hua-jen egy-kocsirdl ldsd Yoshizu 1989.

877 Lésd Liu 1988: 68-74.

378 Lasd T 35, 1735: 513b14-15.
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A tantételek osztdlyozdsa négy fejezetbdl all:

A) A lényeg és a jelenségek tdmaszdnak magyardzata (ming so-ji t'i-si
B iy 4% B8 25 );

B) Minden visszatér a valésba (cung sé-kui csen-si #8 % (7 B & )

C) Az akadélytalansig megvildgitisa (csang k'i wu-ai 22 H # 8% );

D) A mindenség egysége (csou-pien han-zsung [& 3& & %& )-

Fzek a négy dharma-dhétuval parhuzamba éllithaték: az els§ a jelen-
ség dharma-dhdtu, a mésodik az elv dharma-dhétu, a harmadik az elv és
a jelenségek akaddlytalansdgdnak dharma-dhétuja és a negyedik a jelen-
ségek akaddlytalansdgdnak dharma-dhatuja.’”

Az els§ fejezetben tiz pdrt sorol fel:

1. a tanitds és a tantétel (kiao-ji 2 );

2. az elv és a jelenségek (li-si ¥ 3 );

. a targy és a bélcsesség (king-cse 35 & );

. a gyakorlds és a szint (hing-wei 1T {3/ );
. az ok és az eredmény (jin-kuo K R );
. az tjjésziiletés elsGdleges és mdsodlagos kérnyezete (ji-cseng %

O U W

Yy
7. alényeg és a m(kodés (Yi-jung §5 F );
8. az ember és a dharma (zsen-fa A % );
9. a téritésre hajlds és annak ellenszegiilés (ni-sun 3 JI§ );
10. az érzet és a vélasz (kan-jing 2 & ).
Cse-jen kommentdrjiban fedezhetjlik fel ennek a tiz pdrnak az el6z-
ményét:380
1. a tanitds és a tantétel (kiao-ji #{ & );
2. az elv és a jelenségek (li-si ¥ 3 );
3. a megértés és a gyakorlds (kie-hing fi# 17 );
4. az ok és az eredmény (jin-kuo &} );
5. az ember és a dharma (zsen-fa A ¥ );
6. a targyak és a szintek felosztasa (fen-c'i king-wei 73+ 2 85 i );
7. a dharma és a bolcsesség, a mester és a tanitvdny (fa-cse si-ti 37
& Hl 26 )
8.a f6 és a kiegészit§, az ujjaszliletés elsddleges és mdsodlagos kor-
nyezete (csu-pan ji-cseng ¥ £ & 1E );

379 Yoshizu 1985: 28; Yoshizu 1985 Kegonzen: 234-235.
380 T 35, 1732: 15b2-5; Kamata 1965: 550.
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9. az ellenszegiilés és a fogékonység, a lényeg és a mitkédés szabad-
sdga (ni-sun t'i-jung ce-cai ¥ IH 2 FH B 1F);

10. [A bédhiszattvik és a buddhdk] a lények képességei és kivansdgai
szerint jelennek meg (szui-seng ken-jii si-hien Fg 4= & 4% ;< 37 ).

Cse-jen szerint a tiz titokzatos kapu mindegyike rendelkezik ezzel a
tiz pérral. Fa-cang dtveszi ezt a tanitdst, szintén a tiz titokzatos kapu tdr-
gyalasakor emliti. A pdrok sorrendje nem kotott, két helyen eltérd sor-
rendben kozli ezeket.®! A kommentérjdban a tiz titokzatossdg magyara-
zatakor viszont médr a Cs’eng-kuanéhoz hasonlé tiz pdr taldlhatd, azzal a
kivétellel, hogy a harmadik helyett a megértés és a gyakorlés szerepel 2

Cse-jen szerint az Avatamszaka sztitra tiz témét tirgyal:38
. az ember és a dharma (zsen-fa A 3£ );

. az elv és a jelenség (li-si I );

. a tantételek és a széveg (ji-wen F A );

. a megértés és a gyakorlds (kie-hing fi# 1T );
. az ok és az eredmény (jin-kuo K F ).

Fa-cang a sziitra kézponti tételében szintén &t part sorol fel (tanitds és
tantétel, elv és jelenség, targy és bolcsesség, gyakorlds és szint, ok és ered-
mény). Egy mdsik helyen viszont mdr tiz parban foglalja ssze a szitra
kdzponti tételeit, s ez a tiz pdr teljesen megegyezik a Cs’eng-kuannal ta-
ldlhatéval. 3 Cs’eng-kuan feltehetSen innen vette &t a tiz pdrt, s a tiz
titokzatos kapu magyardzatdban is ezeket haszndlta, nem pedig azokat,
amelyeket Fa-cang.

A lényeg és a jelenségek tdmasza elnevezés val6szintleg Hui-jliantél
szdrmarzik, aki a tantételek osztilyozdsdt hdrom részre osztja: 1. a lényeg
és a jelenségek (ti-si #5 ¥ ); 2. az erény (to-sziang % £H ); 3. a karma
mikddése (je-jung 3£ A ). Az elsG egyrészt tiszta, s ennélfogva az erény
tdmasza (szo-ji Fff 4K ), mdsrészt szennyezett is, meg nem is, s igy a kar-
ma mifkédésének tdmasza.® Cs’eng-kuan szerint viszont a lényeg és a
jelenségek a tiz titokzatos kapu tdmaszai (si-hiian szoi t'i-si + ¥ Ff

Do N =

381 Hun-jen-king wen-ji kang-mu. T 35, 1734: 501b23-26; Hua-jen ji-seng kiao-ji fen-c'i csang.
T 45, 1866: 505a1-9.

382 T 35, 1734: 123c6-8.

383 Hua-jen-king nei-csang men-teng li k'ung-mu csang. T 45, 1870: 536c22-23.

384 Hua-jen-king cse-kui. T 45, 1871: 594a9-22. Fa-cang mds-mds miiveiben taldlhaté tz
pdr Ssszehasonlitdsdt 1dsd Liu 1979: 430-431. A Cse-kuiban szerepld tiz pdr angol
forditdsat lasd Liu 1988: 77-78. Arr6l, hogy Fa-cang mit vett it Cse-jent6l és hogyan
fejlesztette tovdbb azt, lasd Ike 1980.

385 SCK 5. 42a16-b1.
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#&% #8 55 ).3% Hui-jiian a lényegre és a jelenségekre tiz dharmét emlit. Ez
a tiz a kovetkez6:
. a forma (sz6 8 );
. a tudat (szin /[ );
.az idé (si BF);
.ahely (csu & );
.atest(sen 5 );
. az irdny (fang 77 );
. a tanftés (kiao Z{ );
. a tantétel (ji & );
. a gyakorlat (hing 17 );

10. a szint (wei {if ).37

Nem pérokat alkot, mint Cs’eng-kuan, s csak az utols6 négy elem
azonos. Cs’eng-kuan tehat az els$ rész nevét Hui-jliantél kélesonozte,
tartalmédban pedig Fa-cangot kévette. Ha ez az elnevezés ugyanazt jelen-
tené, mint Hui-jiianndl, akkor nem lehetne azonos a jelenség dharma-
dhédtuval, hiszen Hui-jiian szdmdra ez a tisztdnak és a szennyezetinek
egyardnt a timaszdt jelentette, igy ink4bb a jelenségek és az elv akaddly-
talansdgdt fejezi ki. A dharma-dhdtu szemléletéhez irt kommentdrjdban is
felbukkan ez az elnevezés és a tiz pdr, s ott is az iires jelenségvildgra
utal.’88

Cs’eng-kuan tjitdsa, hogy nem csupan felsorolja a tiz pdrt, mint els-
dei, hanem feltdrja a tiz par kapcsolatit, jelezve, hogy sorrendjiik nem vé-
letlen.

W00 N1 Oy U ok 2 N

A tiz par koziil az elsS az dsszefoglalds, az ezt kévetSk egyre
kevesebbet Glelnek fel. Sorrendjiikrdl a kovetkezéket mondhatjuk:
a Tathdgata dtadta a [tantételeket] kifejtd tanitdsokat és a [tani-
tdsok dltal] kifejtett tantételeket, egyetlen dharma sem hidnyzik.
A dharmdk kéz6tt van tanitds, tantétel, gyakorlat és eredmény.
A gyakorlatot és az eredményt a kifejtett tantételek rejtik maguk-
ba. A mésodik: a kifejtett tantételek szama jelentSs, mégis mind
a jelenségek és az elv kapcsolatdt (si-cse ji-li 55 27 B2 ) [taglal-
jal, vagyis a természet és az ismertetGjegy az Gsszes dharmat tar-
talmazza. A harmadik: az elv magdban foglalja az utdna kovetke-

386 T 36, 1736: 71b28-29.
387 SCK 5. 42a1-15.
388 T 45, 1883: 672c15-18; 674al6.
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z8 nyolcat, [az elvnek] csupdn a helyét hatdrozzuk meg, nem fejt-
jik ki. Amit a jelenségekrél mondhatunk, az a tirgyra és a bol-
csességre korldtozodik. A negyedik: a tdrgyak bélcs szemléletébdl
fakad az elvégzend@ gyakorlat, valamint a szint, amelyre [a gya-
korld] eljuthat. Az 6tédik: a gyakorlds és a szintek. Amig [a gya-
korlS] nem éri el a tokéletességet (wei-ki 7 i ), minden az okhoz
tartozik; a tokéletesség elérése utdn viszont az eredményhez. Ha-
todik: sokféle eredmény felsorolhaté, 4m mindez dsszegezhet§ az
Gjjasziiletés elsGdleges és mdsodlagos kdriilményeiben. Az okrdl
ugyanez mondhatd. A hetedik: az djjasziiletés els6dleges és mdsod-
lagos kdriilményeiben egyardnt megvan a lényeg és a mtikédés.
Példdul az tjjasziiletés elsdleges koriilményeinél a lényeg a dhar-
ma-kdja és a szambhéga-kdja, a miikddés a nirmana-kdja. Az tjja-
sziiletés masodlagos kériilményeinél a lényeg a dharma-természet
és a t6bbi birodalom, a miikidés pedig az, hogy Buddha a hallga-
ték képességeihez igazodva Ot testet. Alakjai akaddlytalanul hat-
nak egymadsra, csupdn a befogadék miatt [tiinnek] kiilonbéz6nek.
Nyolcadik: az tijjdsziiletés elsSdleges kériilményei kozétt taldthaté
az ember és a dharma, amelyek nem azonosak. A dharmdkbdl te-
vdik 8ssze az ember, és az ember terjeszti a Dharmit. Kilencedik:
az emberek kozitt van olyan, aki ellenszegiil a téritésnek, és van
olyan, aki hajlik a téritésre. A tizedik: az érzet és a vdlasz attél
fiigg, hogy [az illetd személy] ellenszegtil-e a téritésnek, vagy haj-
lik-e arra. A téritésnek ellenszegiil§ érzetnek az a megfelels, ha
Vaszumitra vélaszol rd; a téritésre hajlé érzetnek az a megfelels,
ha Mandzsusrf vélaszol ré.

Ha a [pdrok] mésodik tagjait tovabb bontjuk, akkor abbél az
egybdl kett6 lesz, s igy még t6bb dharma keletkezik. Péld4ul, az
eredmény az tjjdsziiletés elsGdleges és mdsodlagos kériilményeire
bonthatd, s igy kettd lesz bel6le. Az ok is ehhez hasonld, s igy mér
négy lesz. Az djjdsziiletés elsGdleges koriilményei lényegre és
miikédésre oszthatdk, az tjjdsziiletés mdsodlagos kériilményei
szintligy, s igy mar nyolc lesz. Ily médon egymdsbél kibontakozva
(sziang-wang csan-csuan fH 58 J& §# ) sok jén létre. Mivel nem
sziikségszeri, hogy ekként legyen, ezért a Kommentirban nem fej-
tettiik ki.”38

389 T 36, 1736: 71.9b9-27.
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Cs’eng-kuan a mésodik fejezetben a val6di liresség fogalmdt meg-
hatdrozva, tiz tételt dllit fel. Az Alkommentdr, mely majdnem teljes egé-
szében idézi A dharma-dhitu szemléletének els6 fejezetét, részletesen kifejti
ezeket.

A harmadik fejezet szintén Tu-sun mdvét veszi alapul: annak mdso-
dik fejezetét, az elv és a jelenségek akaddlytalansdgdnak tiz aspektusat
idézi. A Kommentir és az Alkommentdr tobbnyire A titokzatos tiikrot
ismétli. Az elsd két aspektus (az elv dthatja a jelenségeket, a jelenségek
athatjdk az elvet) magyardzatdban azonban egy 4j téma tdnik fel: a
buddha-természet,®® s ennek kapcsin a buddhasig fogalma.3! A cs’an
buddhizmus hatdsinak tudhaté be ez a véltoztatds, az elv és jelenség
fogalmak ugyanis — Tu-sunt6l eltérSen — nemcsak metafizikai, hanem
szoteriolégiai szempontbdl is fontos szerephez jutnak.

A negyedik fejezet cime A dharma-dhitu szemléletébs] szarmazik, 4m
tartalma nem a tiz szemlélet, hanem a Fa-cang dltal megdllapitott uj tiz
titokzatos kapu (si-hiian men + 3 ] }.%2Ez a fejezet két részre oszlik.
Az els6t a Kommentdr és az Alkommentdr a tiz titokzatos kapu magyardza-
tinak nevezi, az llj Kommentdr viszont az érdem és a miikddés titokza-
tossdgdnak (t6-jung hiian-miao £ f§ 3£ 0 ).3 Ebben a részben Cs’eng-
kuan gsszehasonlitja az 1j titokzatos kaput a Cse-jent8] szdrmaz6 régi tiz

390 A buddha-természet (fo-szing ff ¥ )} nem pontos forditdsa a tathdgatagarbha kifeje-
zésnek, mégis sokkal népszer(bb lett Kindban, mint sz6 szerinti megfeleldje (zsu-lai-
cang Bl % 3% ). Whalen Lai ennek okat abban keresi, hogy a konfucidnus tanitds sze-
rint a szing P az emberi személyiség lényege, s ez a fogalmi hasonlésdg a kinaiakat
fogékonyabbd tette a buddha-természet kifejezésre. Lisd Lai 1975: 102-106. A budd-
ha-természet fogalma a Mahdjdna nirvina sziitra kapesdn keriilt el6szér az érdekl&dés
kézéppontjdba Kindban a IV. szdzadban. Az Indidban jirt kinai szerzetes, Fa-hien
k8 iltette 4t el8sz6r kinai nyelvre ezt a széveget, s ebben a forditisban az olvas-
haté, hogy minden lény rendelkezik buddha-természettel, kivéve az iccshantikdkat
(icchantika), Az iccshantika olyan lény, akiben semmilyen erény sincs, s ezért nem
lehet buddha. Tao-seng iH £ azonban ezt nem fogadta el, tigy vélte, a mahdjéna el-
veivel nem &sszeegyeztethetS, hogy bizonyos lényeket megfosszanak a megvildgoso-
dés lehetdségétdl. Ot igazolta Dharmakséma (Dharmaksema) forditdsa, melyben az
dllt, hogy az iccshantika is buddha lehet. Lasd Chen 1964: 115-118; Kim 1990: 34~38.
A buddha-természetrSl lasd Griffiths 1990; Jan 1981; Lai 1982; Liu 1985, 1989, 1994:
233-241.

391 T 35, 1735: 514b2-11; 36, 1736: 72b4-73b14.

392 A harmadik szemlélet tiz aspektusdnak és a tiz titokzatos kapunak az 6sszehasonlita-
sét ldsd Yoshizu 1979: 351; 1980: 154-156.

393 SCK 7. 490b18-491al.
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titokzatos kapuval. Részletesen targyalja még Hui-jiian rendszerét, mely-
ben kétféle tiz titokzatos kapu taldlhaté: az egyik a buddhasig erényei-
nek (t6-sziang {8 1 ), az abszolit vildgnak az Gsszefiiggéseit tdrja fel, a
médsik a karma miikodésének (je-jung 3£ ), a jelenségvildgnak az
Osszefliggéseit.® Cs’eng-kuan feleslegesnek tartja a kétféle tiz kapu be-
vezetését, mivel az semmi tijat nem ad a kordbbiakhoz.®® Végiil egyetlen
dharma, egy virdglevél példdjan mutatja be a tiz kaput. Ebben teljesen,
szinte szordl szora ismétli Fa-cang kommentdrjabdl a tantételek osztilyo-
z4sdt.3%

A masodik rész az erény és a miikddés okdnak magyardzata (ming to-
jung szo-ji B £ A Fir (K1 )37 A két fogalom, az erény és a miikidés
bevezetése kétségteleniil Hui-jlian hatdsat tiikr6zi. A Kommentdrban és az
Alkommentdrban nem, de az Uj Kommentirban meghatirozza az erénynek
¢s a karma midkdodésének a fogalmdt. Az erény az abszoldt, a tathatd
szdmtalan erényét jelenti. Mikor a buddhék és a bédhiszattvdk megértik
a tathatét, akkor 6k is ezeknek az erényeknek a birtokosai lesznek. A kar-
ma mitkodésén azt érti, hogy a buddhdk és a bédhiszattvak megvildgoso-
ddsuk utdn minden lényt a neki megfelel6 médon tanitjdk.%®

Cs’eng-kuan ezutdn felteszi a kérdést: mi okozza a dharmdk akaddly-
talansdgdt és Osszefon6ddsdt? A kovetkezd tiz okot sorolja fel:
Azért, mert

a) a [a jelenségek] a csak-tudat dltal jelennek meg (wei-szin szo-hien
ME L AT ER);

b) a jelenségeknek nincsen meghatdrozott természetiik (fa-wu ting-
szing 7% % T M )

c) [a jelenségek] egymdstdl fiiggve keletkeznek (jlian-k’i sziang-ju #%&
EAHEB )

d)a dharma-természet [mindent] magdba olvaszt (fa-szing zsung-
tung ¥ {4 Bl H );

e) [a jelenségek] olyanok, mint a kdprédzat és az dlom (zsu huan-meng

mujEy;

394 Hui-jiiannél 1dsd SCK 5. 43b17-48b1.

395 Ldsd Kamata 1965: 555. Cs’eng-kuan a Szin-ji hua-jen-king c'i-csu kiu-hui szung-si
csang cimii mivében is kifejti a tiz titokzatos kaput, itt azonban még nem birdlja Hui-
jian dllispontjét, Fa-cang tanait 6tvozi Huijiianéval. Ldsd Tke 1992.

3% T 35,1733: 123b14-124a8.

397 T 35, 1736: 513c25.

398 SCK 7. 492b14-17.
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P lajelenségek] olyanok, mint a tiikorkép (zsu jing-sziang 41 8 {8 );

¢) [a buddhasdgnak] szdmtalan oka lehet (jin wu-hien & # [R );

h)a buddha elérte a végsé megvildgosoddst (fo cseng-k'iung i &
5

i) az elmélyedés teszi ilyenné (sen-ting jung ¥& & HI );

j) a csodds képességek és a megszabadulds teszik ilyenné (sen-t'ung

kie-t'o it i f# IR ).

Fa-cang viszont a kdvetkez6 tiz okot sorolja fel:3%

a) [a jelenségek] egymdstdl fiiggve keletkeznek (jiian-k'i sziang-ju #%
FAH )

b)a dharma-természet [mindent] magéba olvaszt (fa-szing zsung-
tung & M @lE ) _

¢) minden [jelenség] a csak-tudat 4ltal jelenik meg (ko wei-szin hien
5 HE LB ); -

d) [a jelenségek] nem val6sdgosak, akdrcsak a kdprdzat (zsu-huan pu-
sifll K] 8 ); .

e) [a jelenségek] nagysdga nem meghatdrozott (ta-sziao wu-ting X
/N GE )

P [a buddhasdgnak] szamtalan oka lehet (wu-hien jin-seng & R |
F);

¢)a buddhasdg erénye tokéletes és végsd (kuo-td jiian-ki 5£ 12 [B
iz );

h) a csodés képességek szabadsédga (sen-t'ung ce-cai jif I H 1L );

i) a szamadhi nagy miikddése (szan-mei tajung = bk A F );

j) afelfoghatatlan megszabadulds (nan-sze kie-t'o #t & # It ).

Fa-cang egy mdsik miivében a szitra tartalmét tiz pontban foglalja
Ossze:40

a) [a jelenségek] ismertetSjegye nem meghatdrozott (wu ting-sziang
EE MY

b) [a jelenségek] a csak-tudat &ltal jelennek meg (wei-szin hien M
LB |

c) a jelenségek olyanok, mint a kdprazat (zsu-huansi 4] ¥J 5 );

d) [a jelenségek] 1igy jelennek meg, mint az dlmok (zsu-meng hien il

2

399 T 35,1733: 124a10-14.
400 T 45, 1871: 594¢25-29.
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e) a csodds képességek ereje (seng-tung i % 3 /7 );

f) a mély meditdci6 miikddése (sen-ting jung € iE FH );

g) a megszabadulds ereje (kie-t'oli & it J7);

h) [a buddhasdgnak] szdmtalan oka van (jin wu-hien X £ [R );

i) [a jelenségek] egymdstdl fiiggve keletkeznek (jiian-k'i sziang-ju #%
2 A0 B );

/) a dharma-természet [mindent] magdba olvaszt (fa-szing zsung-
tung 7% M B@lE ).

A Cs’eng-kuan &ltal emlitett tiz ok ez utdbbi sorozathoz 4ll legkdze-
lebb. G azonban az dlomhoz és a képrizathoz valé hasonlésdgot, vala-
mint a csodds képességeket és a megszabaduldst 6sszevonja. Két dj elem-
mel béviti (f, h).

Cse-jen és Fa-cang bolcseletében a tiz titokzatos kapu kizdrdlag a je-
lenségvildg Gsszefiiggéseit tarta fel. Cs’eng-kuan viszont, Hui-jiian hata-
sdra, az abszoliit és a jelenségvildg kapcsolatét is ennek segitségével vil4-
gitotta meg.

~Az els6: az igaz elv és a jelenségek kapcsolatban allnak egy-
massal, [a jelenségek] kivétel nélkiil tartalmazzik az elvet, vala-
mennyi kapu és jelenség egyszerre tartalmazza egymdst. A madso-
dik: a jelenségek az elvhez hasonléan képesek mindent 4tfogni és
dthatni, de kézben mégsem sziinnek meg [sajit] sziik ismertetd-
jegyeik. Ezért lehetséges a széles és a sziik, a tiszta és a kevert aka-
délytalansdgdnak kapuja. Tovdbbd, a természet 6rok és egyforma,
ezért tiszta; ugyanakkor valamennyi jelenséget tartalmazza, ezért
kevert. A harmadik: az elv 4thatja az 6sszes, sokféle jelenséget. fgy
egy jelenség a benne 1év& elv miatt tartalmazza a t6bbi jelenséget.
[Masfel6l] az egész elv megtaldlhat6 egy jelenségben, igy az elv
miatt az 6sszes [jelenséget] magdban foglalja egy jelenség. Ezért le-
hetséges az egyik és a t6bbi egymdsba olvaddsanak kapuja. A ne-
gyedik: az elv nem vilik el a jelenségektél, igy az egyik jelenség
azonos az igaz elvvel, és az igaz elv azonos a tdbbi jelenséggel; en-
nélfogva ez az egy azonos az dsszes tobbivel, az sszes t6bbi pedig
az eggyel azonos. Ez az el6z8 éllitds megforditasdbol kovetkezik.
Ezért lehetséges az azonossdg és a szabadsdg kapuja. Az 6todik:
mivel az igaz [elv] mindegyik jelenségben teljesen benne van,
ezért nem felosztott; mikor éppen »ebben« van, akkor »abbanc
rejtve marad, mikor éppen »abban« van, akkor »ebben« rejtve ma-
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rad. Ezért lehetséges az elrejtés és a feltdrds kapuja. A hatodik: az
igaz elv az Osszes jelenséget tartalmazza, s igy a tobbi [erre] ta-
maszkodd jelenség hirtelen megjelenik egy [jelenségben]. Ezért le-
hetséges a pardnyi dolgok kapuja. A hetedik: »ez« teljesen tartal-
mazza az elvet, ezért képes mindent megjeleniteni, »az« teljesen
tartalmazza az elvet, ezért »ezzel« azonos médon hirtelen megjele-
nit [mindent]. Mikor »ez« megjeleniti »azt«, akkor »ebben« az is
megjelenik, amit »az« megjelenit és ahogy »az« megjelenik; mikor
»az« megjeleniti »ezt«, akkor »abban« az is megjelenik, amit »ez«
megjelenit és ahogy »ez« megjelenik. Igy végteleniil sszefonéd-
nak. Azért lehetséges az Indra-hdl6 kapuja, mert az abszoliit végsd
soron kimerithetetlen. A nyolcadik: mivel a jelenségek azonosak
az elvvel, egy jelenség kiemelésével az igazsdg (csen-fa B K )
kapujdhoz jutunk. Ezért lehetséges a jelenségek alapjdn [feltdruld
igazsadg] kapuja. A kilencedik: mivel az abszoliit dthatja a nappalt
és az éjszakdt, a napot, a hénapot, az évet és a kalpat, igy vala-
mennyiben megtaldlhaté. Az [elv] egy napnyi idében éppugy ben-
ne van, mint egy kalpanyi [idben], s ezért lehetséges a tiz korszak
kiilonbéz6 alakuldsénak kapuja. Ha az id6 1éte a jelenségektdl
fligg, akkor lehetséges volna, hogy a jelenségek ne olvadjanak
egybe az id6vel? Tizedik: mikézben az egyik jelenség azonos az
elvvel, akaddlytalanul, 6r6kké kapcsolatban 4ll a tobbivel. Ezért
lehetséges a 6 és a kiegészits kapuja. Igy az egy elv magdba
olvasztja a tiz kaput.”40!

Osszefoglalds

1. A tantételek osztdlyozdsa részben Cs'eng-kuan rendszerezte a leg-
fontosabb hua-jen tanokat. Yoshizu Yoshihide szerint ebben a Dharma-
dhitu szemléletét Fa-cang tiz titokzatos kapujdval Gtvézte2 A szdveg
elemzése sordan kimutattam, hogy egyes kifejezéseket Hui-jiiant6l vett
kélesén, igy az & hatdsa is nyilvdnvald. Ugyancsak merit Tu-sun meditd-
ci6érél frott munkéjébél, nagyobb hangsiilyt fektet a meditdciéra, mint Fa-
cang. Ezt a véltoztatdst a cs’an iskola elGretdrése okozhatta.

2. A tokéletes tanitds tételeinek ismertetésekor Fa-cang a dharma-dhé-
tu feltételektsl fliggs keletkezését, a jelenségek egymdsba fon6ddsat 4llit-

401 T 35, 1735: 517a26-b20.
402 Yoshizu 1985a: 28-32; Yoshizu 1985b: 234-238.
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ja kozéppontba, mig Cs’eng-kuan a négy dharma-dhatu elméletet. fgy na-
la az elv és a jelenségek egymadsra hatdsa fontosabb szerepet t6lt be, mint
el6djénél.

3. Az Avatamszaka sziitra kizponti tétele

Ez harom fejezetbél 4ll:

1. ahovd belép (szo-zsu fiT A );

2. a belépés (neng-zsu HE A );

3. az alany és a térgy Osszefonédésa (neng-szuo k'i-ho fE Fif #2 4&).

Az els fejezetben a négy dharma-dhitut fejti ki, taldn valamennyi
mive koziil itt a legrészletesebben. A jelenség dharma-dhdtu alatt csak
tiz dolgot vesz fel, kevesebbet, mint a tantételek osztilyozasanal:

1. a tanitas (kiao % ) és a tantétel (ji 35 );

2. az ember (zsen A ) és a targy (king 5% );

3. az ok (jin [N ) és a kovetkezmény (kuo i );

4. alényeg (t'i §G ) és a miik6dés (jung FH );

5. a téritéssel szembeni ellenszegiilés (ni 3 ) és a téritésre valé hajlan-
désdg (sun J[H ).

Ez az 6t a tiz pér koziil az elsd, a harmadik, az 6todik, a hetedik és a
kilencedik; a tdrgy mellett azonban itt nem a bélcsesség, hanem az ember
all.

A elv dharma-dhdtu két aspektusa: a tiszta természet (szing-cing £
1) és a szennytdl elvélds (li-kou B 3 ). Ez a két aspektus megegyezik
a Fa-cang éltal meghatdrozott nem-alkotott dharma-dh4tuéval. Az els§
aspektus a tudat eredend§ tisztasdgéra utal, a mdsodik pedig a bédhi-
szattva gyakorlataira.

Az akaddlytalan dharma-dhétut hdrom részre osztja:

i. a kdlesdnos meghatdrozottsdg és az akadélytalansdg kapuja (sziang-
ci wu-ai men T8 B[ % % FY );

ii. a forma megsziinése és a tamasznélkiiliség kapuja (hing-to wu-ki
men & B %7 F7);

iii. a természet és az ismertetSjegy akaddlytalansdga: egybeolvadnak
és egylitt szinnek meg (suang-zsung kii-li szing-sziang wu-ai #£ gl {2
e T4 A I B P ).

Az els§ az egy-tudat dharma-dhaétu (ji-szin fa-kie — /[ 5 ), amely-
nek két aspektusa van: a tudat abszoliit (csen-zsu [B Z[] } és mulandé ter-
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mészete (seng-mie 4E J ). A mdsodik az elv és a jelenségek azonosségat
targyalja. Minden jelenség azonos az elvvel, ezért a jelenségek nem jelen-
ségek, s nincs elv, amely ne lenne azonos a jelenségekkel, igy az elv nem
elv.

A harmadik rész tiz allitdsbdl 4ll:

»1. Az ismertetGjegyek hidnydban (li-sziang B #H ) a jelensé-
gek megsziinnek, s ez az elv.

2. A természet hidnydban a természet [az elv]%® megsziinik, s
ez a jelenség,.

3. A természet hidnya [nem jelenti] a természet megsziinését,
ezért a természet azonos ugyan a jelenséggel, de mégis létezik. Az
tekinthetd elvnek, ami nem az elv.

4. Az ismertetGjegyek hidnya [nem jelenti] az ismertet&jegyek
megsemmnisiilését, ezért a jelenség azonos ugyan az elvvel, de
mégis 1étezik. Az tekinthets jelenségnek, ami nem a jelenség. En-
nélfogva a jelenségek és az elv meghatdrozzdk egymds létezését,
valamint akadalytalanok.

5. Mivel a természet hidnya nem kiilonb6zik az ismertetdje-
gyek hidnyétdl, a jelenség és az elv egyiitt megszdnik. Ez feliil-
muiilja a beszédet és a gondolatot.

6. Mivel a nem-megsemmisiilés nem kiilonbszik a nem-meg-
sziinéstdl, ezért van kezdetben a jelenségek és az elv, eme két
dhdtu egyiittes léte. Megjelennek, s ragyogasuk lathatéva valik.

7. Mivel a nem-megsemmisiilés és a nem-megszinés nem kii-
16nbozik az ismertetSjegyek és a természet hidnyatdl, 1étrejon az
egységes jelenségek és az elv akadélytalan dharma-dhdtuja. Ennek
kovetkeztében nincs olyan hallhatatlan és lithatatlan csodds dhar-
ma, amely ne lenne bdrmikor észlelhetS. A beszéd és a gondolat
nem gatja a felfoghatatlan fogalmaknak.

8. Mivel az elv magdba olvasztja a jelenségeket, [a jelenségek]
ezért nem elkiiloniiltek. Miként az elv mindent 4that (pien 3& ),
ugyanigy egy [jelenség] belép az Gsszes [jelenségbe]. Miként az elv
mindent itfog (pao 4, ), ugyanigy minden [jelenség] belép egybe
stb. Ennélfogva egy-egy fliggden keletkez8 dharma tartalmazza a
végtelen dharma-dhatut.

403 Az el6z8 mondat mintdjdra a természet helyett elvnek kellene allnia.



166 CS’ENG-KUAN FILOZOFIAJA

9. Mivel az ok és a kovetkezmény dharma-dhétuja (jin-kuo
fa-kie ] 5 ¥ 57 ) mindent tartalmaz, igy Szamantabhadra testé-
ben szdmtalan buddha [taldlhatd], és Buddha egyetlen pdrusdban
szdmtalan Szamantabhadra.

10. Az ok és a kovetkezmény dharma-dhitujdnak egy-egy
dharmdja hidnytalanul magdba foglalja az egész dharma-dhdtut.
Igy egy-egy dharma, gyakorlat, szint és erény tartalmazza a hatal-
mas fold valamennyi porszemét. Szudhana egy halhatatlannal ta-
lalkozott, aki kézen fogva &t, sok kalpanyi idS alatt szdmtalan
helyre elvezette. Szamantabhadra egyetlen hajszéila tehdt egyenl§
az Osszes buddhaval.

A tizb6l az utolsé hdrom a jelenségek akaddlytalansdga, ezek

Py

tartalmazzdak az elGzdket." 404

A tiz dllitds Fa-cang tanaira alapul. Szerinte a sziitra kézponti tétele a
jelenségek feltételektdl fliggd keletkezése és az igaz elv dharma-dhdtu
(jin-kuo jiian-k'i li-si fa-kie B %% ¥ 5k ). Ezek nem-kettdsé-
gét és akaddlytalansagat a kovetkez6képpen magyardzza. A fliggden ke-
letkez$ dolgoknak nincs éntermészete (ce-szing H 1§ ), ennélfogva azo-
nosak az igaz elv dharma-dhdtujdval. Az igaz elv dharma-dhdtunak pe-
dig nincs meghatdrozott természete (ting-szing X2 ¥ ), igy azonos a fel-
tételektdl fiiggs keletkezéssel. 4

A mdsodik fejezet a belépés magyardzata. Két aspektusa a testi és a
tudati, s koziiliik az utdbbit tirgyalja részletesen. A tudati belépés harom
szintje: a helyes hit (cseng-szin IE {§ ), a helyes megértés (cseng-kie 1E
fi# ) és a helyes gyakorlds (cseng-hing IF T ). Cs’eng-kuan tanitdsainak
gyakorlatias jellegét mutatja, hogy az elv nemcsak mint egy elvont foga-
lom jelenik meg, de mint elérendd gyakorlati cél is. A helyes gyakorlds
kovetkeztében a tudat eljut az elvbe (szin ji-li /[» §5 B ).

A harmadik fejezet azt a kérdést feszegeti, hogy a bélcsesség segitsé-
gével miként lehet megérteni az elvet. A cs’an tanitdsok hatdsarél drul-
kodik#é a tudatré! tudatra torténé dtadds (ji-szin cs'uan-szin L1 [ {H#
/() és a tudati mozdulatlansdg (wu-szin £ .[) ) emlitése. 4

404 SCK 7. 499b13-500all.

405 T 35, 1733: 120a23-27.

406 Lisd Kobayashi 1964: 116-122.

407 SCK 7. 500b11; 501b7-8. A wu-szin azonos lehet a wu-nien Ji <% fogalmdval. Ez
utébbirdl lasd Jan 1989. Az északi cs’an iskoldban inkdbb a li-nien Bt & kifejezést
hasznéltik. Lasd Zeuschner 1983.
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