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Tanulmanyok, forditésok

HAMAR IMRE

A Yogacara filozofia hatdsa az Avatamsaka-
stitraban és kinai értelmezéseiben

A huayan buddhizmust a kinai yogacara tanitasok sszefoglaléjanak tekintik. Az iskola alapmive,
az Avatarhsaka-sitra tartalmaz egy hires verset, amely a tudatot a festéhoz hasonlitia: ahogy a
a fests megfesti a vésznon a térgyakat, ugyanigy festi meg a tudat is a kiils§ targyakat. Ebben a
cikkben tudat-festé metafora elézményeit, a metafordt kifejté tiz versszak tibeti és kinai véltozatait,
valamint a kinai huayan iskola mestereinek inferpretécisit vizsgdljuk.

Az Avatamsaka-siitra

Az Avatarhsaka-siitra az egyik legterjedelmesebb mahayana sitra, felteheten kordbban
onalléan 1étezS szitrék egybeszerkesztése altal jott 1étre Bels6-Azsiaban, talan Khotanban.!
Szanszkritul nem maradt fenn, de két kinai és egy tibeti forditasban athagyomanyozdédott.
Buddhabhadra forditotta le el§szor kinaira 420-ban hatvan tekercsben, majd Siksénanda 699-
ben nyolcvan tekercsben. A tibeti forditast a kilencedik szazad elsé negyedében két indiai tu-
dés, Jinamitra és Surendrabodhi készitette el a tibeti Ye-shes-sde segitségével.? Mas mahayana
sitrékhoz hasonléan els§sorban Kelet-Azsiaban tartottdk nagy becsben, a Tang-kor sajétos ki-
nai buddhista iskolajat, a Huayant az Avatamsaka-stitra kinai forditasarél, a Huayan jingrél ne-
vezték el.’ Az iskola mesterei ezt a siitrat tekintették Buddha Osszes tanitdsa koziil a legértéke-
sebbnek, mivel ezt a tanitast adta 4t kozvetleniil a megvildgosodasa utan, feltarva azt a vilagot,
amelybe megvilagosodasa utan bepillantast nyert. Ezért is tekintik Vairocana stitrajanak, mert
a buddhasag éallapotat mutatja be.* Buddha megvilagosodasa utan a gyakorlat eredményekép-
pen elért dllapotbdl visszatekintve magyardzza el a buddhasag okét, a bodhisattva gyakorlatat,
emiatt nem konnyti megérteni.’ A mi érdekessége ugyanakkor, hogy Buddha kozvetlentil rit-

1 Lasd Nakamura 1980: 197, Kimura 1992: 24. Otake tekercses siitra angol forditasét lasd Cleary 1993.

Susumu szerint a siitrat nem Bels¢-Azsidban allitottdk 3 Ma f6leg azon stitrdk alapjan rekonstrualjuk a

8ssze, hanem Indidban. Lasd Otake 2007: 92-95. Mahayana mozgalmat, amelyek vagy fennmaradtak

Az Avatarhsaka-siitra eredetérdl, osszedllitasanak szanszkritul, vagy a japan buddholégusok nagy
modjardl lasd Nattier 2007. figyelmet szentelnek nekik, mivel sajat hagyomanyukban
2 A teljes forditdsokon kiviil szamos fejezetrdl 6nallo fontos szerepet jatszanak, illetve valamilyen szempontb6l
forditas is fennmaradt, amelyek kiilon mtivekként megfelelnek a nyugati izlésnek.

Srzédtek meg. A teljes forditasokrol és a részleges Lasd Nattier 2003: 4-9.

forditasokrol lasd Hamar 2007. A hatvan tekercses mti 4 Lasd Tamaki 1989: 39.

német forditasat lasd Doi 1978, 1981, 1982; a nyolcvan 5 Hirakawa 1989: 3.
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kén sz6lal meg, helyette a t6le felhatalmazast nyert bédhiszattvak tanitanak. Mikézben Buddha
nem mozdul el megvilagosodasanak helyérél, a bodhi fa aldl, kiilonb6z6 helyeken jelenik meg:
az Egyetemes Fény Csarnokaban, a Sumeru-hegyen, Yama isten palotéjdban, a Tusita paradi-
csomban, a Parinirmita-vagavartin palotdban és Jetavana toronypalotéjédban. Siksananda kinai
forditdsdban ezen a hét helyen prédikél Buddha, illetve az ihletet nyert bédhiszattvék, 6sszesen
kilenc alkalommal. Ez az a narrativ keret, amely kapcsolatot teremt a témédjaban és stilusaban
gyakran eltéré fejezetek kozott.

A festd metafora az Avatamsaka-siitrdban

A Yama isten palotdjdban elmondott himnuszok cimi fejezetben taldlhaté az Avatamsaka-
stitra hires tudat-fest6 metafordja. A fejezet elején Buddha magikus erejénél fogva a tiz irany
nagy bodhisattvai végtelen szamu bodhisattva kiserétében Buddha elé jarulnak, majd ihle-
tet nyerve egyenként Buddhat dics6ité himnuszokat zengenek. Kilencedikként sz6lal meg a
Felébredés Erdeje nevii bodhisattva, aki a tébbiekhez hasonléan tiz versszakot mond. A tudatot
a fest6hoz hasonlitja: miként a fest§ megteremti képét, igy hozza létre a tudat a kiilsg vildgot.
Kézenfekvének tlinik a versben a Yogacara filozé6fia hatasat felismerni, mivel ez tagadja a kiilsé
targyak létezését, csak a kiils6 targyakat kivetitd tudat 1étezését fogadja el.

Az Avatamsaka-stitra masik hires mondasa, amelyben elsé latasra a Yogacara hatasat véljiik
felismerni igy szol: ,A harom vildg illizio, csak a tudat hozza létre.” —FL %, {HEDME.©
Vagy masképpen: , A bodhisattva mahasattvak tudjak, hogy a harom dhatu csak tudat, a ha-
rom vildg csak tudat. Tudjdk, hogy a tudat szamtalan és hatdrtalan.” ¥ FEEE . 51— FH
Lro  ZAEMEC. T AN MR M7 Tamaki Koshird azonban alaposan megvizsgélta a
szovegkornyezetet, valamint a szanszkrit és tibeti valtozatokat, és arra a kovetkeztetésre jutott,
hogy a ,harom vilag csak-tudat” &sszetételben a tudat a zavarodott tudatra utal, amelybdl a
tudatlansag és szenvedés keletkezik.®

Az Avatamsaka-stitrdban szerepld tudat-fest§ metafordnak a kinai és japan buddhista meste-
rek nagy figyelmet szenteltek, a kinai kommnetarok részletesen magyarazzdk a versek jelenté-
sét.’ Japanban kiilon mtiveket szenteltek ennek a tiz versszaknak az értelmezésének, s kiragad-
va a siitrabol elnevezték a Csak-tudat versnek (weixin jie MELMH).1° A vers kdzponti részének
a hetedik és nyolcadik versszakot tekintik:

A Buddha is olyan, mint a tudat,
Alények olyanok, mint a Buddha,
Tudni kell, hogy a Buddha és tudat
Lényegiiket tekintve kimerithetetlenek.

6 T279:10.558¢10. 10 Lasd Hirakawa 1989: 7. A japan buddhista mesterek az
7 T279:10.288c5-6. Avatamsaka-siitrahoz nem irtak 6nall6 kommentéarokat,
8 Tamaki 1960: 336-341. inkdbb a kinai kommentdrokat kommentaltak. Arrél, hogy
9 A Csak-tudat vershez frott kommentarokat kivaléan Hotan JilJH (1659-1738) miként értelmezte Fazang Csak-

gyijti 6ssze Kamata Shigeo. Lasd Kamata 1989. tudat vershez irott kommentarjat lasd Kojima 1989.
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Ha valaki megérti, a tudat mtikodése
Teremti meg mindenhol a vilagokat,
Az meglatja Buddhat,

Megérti Buddha valés természetét.

A vers népszertiségét mutatja, hogy a buddhista legendakra is hatést gyakorolt, a kovetkezd
torténet alapjan a , poklot 6sszetors versnek” is hivjak.

,Wenming els6 évében élt a f6varosban egy ember, akinek csalddneve Wang volt, személy-
neve nem maradt fenn. Nem élt dnmegtartéztato életet, s erényes tetteket sem hajtott vég-
re. Betegségben meghalt, s két 1ény a pokol kapuja elé vezette. Meglatott egy szerzetest, aki
Ksitigarbhanak mondta magat. Wang trnak megtanitotta a kovetkezd verset:

Ha valaki ismerni kivanja

A hérom vilag 6sszes buddhait,
Igy kell szemlélGdnie:

A tudat teremtett minden buddhat.

Miutan a bodhisattva dtadta a széveget, azt mondta neki: »Ha ezt a verset recitdlod, megszaba-
dulhatsz a pokolbdl.« Wang tir az egészet megtanulta, majd Yama kiraly elé Iépett. A kiraly azt
kérdezte: »Ennek az embernek milyen erényei vannak?« Azt valaszolta: »Csak egy négysoros
verset tudok.« Az egészet elmondta. A kirdly ezutdn elengedte. Mikor a verset recitalta, aho-
va csak hangja elért, ott a lények mind megszabadultak. Wang tir harom nap mdlva feléledt,
s emlékezett erre a versre. Elmondta a szerzeteseknek, akik megkeresték a szoveget. Ekkor
tudta csak meg, hogy ez a Huayan jing tizenkettedik tekercsében, a Yama palotdjiban szamtalan
bodhisattva dsszegyiilik, s a dharmdt tanitja cimt fejezetében taldlhaté. Wang tr elmondta ezt
a Kongguan templom Dingfa nev szerzetesének.”

IR . . R A %fﬂﬁﬂ‘/iﬁa WAER . DUBSIE. B A5l SR,
WA=, %iﬂaﬁgﬁ E%ﬁ?_ﬁ%o Al AT I AAFOCRI = D). w2
Bilo DaEREINR . HRERLRA . B H . é‘%ﬁlﬂ:{%o EHEMK . IR, BN FLIA A L.
RN ﬁﬁﬂmo Ero "Exh‘*ﬂl/ﬁm%o B Baft. FiFM . Eamsbms . B AR
2 N BN, ER=HMER. ERE. Wi 2883, TR R+
BREER B M B R AR . IR A [ S BSF A4 8 iR ATR 2 1

A festd metafora el6zményei

A fest6 hasonlat mar a korai buddhizmus szévegeiben is el6fordul.’? A Therigathaban az olvas-
hato, hogy a fiatal né szemoldoke olyan szép, mintha festd festette volna, regségére azonban
elcstinytl. A Khanda-samyutta szerint a lények tudatat meghatarozzak vagyuk, haragjuk és
tudatlansaguk. Ha a tudatot ezek beszennyezik, akkor a lény is szennyezett lesz; ha ezektdl

11 Lésd Huayan jing zhuanji # i 4¢HGC, T 2073:
51.167a18-29. 12 Lasd Kimura 1989.
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megtisztul, akkor a 1ény is megtisztul. Hasonléan ahhoz, ahogy a fest6 kiilonb6z6 formakat fest
a vaszonra."” Itt tehat a szoveg a karmara hivja fel a figyelmet, cselekedeteink tgy alakitjak sor-
sunkat, agy festik meg létezéstink mingségét, mint ahogy a fest§ a vasznon a kiilénb6z6 alako-
kat megjeleniti. A Saddharma-smrtyupasthana-siitrdban, amelyet hinayana Avatamsaka-siitranak
is neveznek, tobbszor felttinik a fest§ hasonlat.'* Az egyik helyen a kovetkezSképpen:

A tudat létre tudja hozni az 6sszes tevékenységet,

Mivel a tudatbdl keletkeznek, igy lesznek a kovetkezmények,
Igy a kiilonboz6 tudati tevékenységek miatt

Kiilénb6z6 eredmények keletkeznek.

A tudat minden dolog {igyes festdje,

A hérom dhatuban kialakitja a tetteket,

A tudat athatja az Osszes létformat,

A kiilonb6z6 helyeken sziintelen megsziiletnek.

A tudat a kotottség és megszabadulas gyokere,
Ezért mondjék, hogy a tudat az elsé.

Ki erényesen cselekszik, megszabadul;

Ki gonoszat tesz, kotottségbe kertil.

DR —VI%E delleT IR
R RERA AT RS R
LR DIGER RER S ANRRAT
ApOPT R R O
OABEMRA RO AR
BRI BRI

A Khanda-samyuttdhoz hasonléan a fest6 metafora itt is szorosan kapcsolédik a karmahoz.
A tudat hozza létre a karmat, s a kiilonb6z6 cselekedetek kiilonb6z6 kovetkezményeket idéz-
nek el6. A cselekedetektdl fiigg6en kertilnek a 1ények a hat 1étforma (isten, félisten, ember, allat,
éhezg szellem, pokollako) egyikébe végtelen djjasziiletéseik soran. A gonosz tetteket elkdvetSk
a korforgashoz, a samsarahoz vannak lancolva, nem szabadulhatnak meg, de az erényesen
cselekvSk megtaldljdk a megszabdulés utjat, kikertilnek az 6rokos djjasziiletés forgatagabol,
elérik a nirvanat. A tudat tehat a legfontosabb tényezg, mivel a karma létrehozasaval ettdl fiigg,
hogy ki milyen sorsba kertil, s van-e lehetésége a megszabadulasra. Ez hatdrozza meg a vildgot,
amelybe a lények megsziiletnek, igy ez teremti meg azokat a kiils§ kortilményeket, amelyek
kozott élnitik kell. Ez a szoveg tehat kétségtelentil a korai buddhizmus tanitasait tartalmazza,
bar értelmezhetd gy is, hogy mar a Yogacara iranyaba mutat.

14 Lasd Bussho kaisetsu dai jiten vol. 5, 330. A m( elem-
13 Lasd Za ahan jing %5 %54¢, T 99: 2.69¢19-25. zését lasd Lin 1949.
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A Csak-tudat vers forditdsa és interpreticidja

A kovetkezSkben megvizsgéljuk a versek kinai és tibeti nyelvi valtozatait, illetve a kinai mes-
terek kommentarjait.'® A tibeti véltozat altalaban kozelebb all az eredeti szanszkrit szoveghez,
igy ennek alapjan nagyjabol felmérhetjiik, hogy mennyire valtozott meg a szoéveg a kinai fordi-
tas soran. Természetesen nem ismerjiik azokat az eredeti szévegeket, amelyek alapjan a tibeti
és kinai forditasok késziiltek, s egyaltalan nem maradtak fenn ezek a versek szanszkritul, igy
nehezen megallapithato a forditasok kozti pontos relacié. Ugyancsak érdekes vizsgalni, hogy a
kinai mesterek milyen magyarazatokat ftiztek a versekhez, milyen kontextusban helyezték el.
Két huayan mester, Fazang 72 (643-712) és Chengguan ¥ (738-839) kommentarjait vesz-
sziik szemiigyre, az el6bbi az Avatamszaka-siitra hatvan tekercses kinai forditdsdhoz irt kom-
mentért, mig az utébbi a nyolcvan tekercseshez. A két mester sok szempontbdl hasonl6an ma-
gyarazza ezt a részt, azonban jelentds kérdésekben eltérd allaspontot képviselnek. Chengguan
kommentarjanak jellemzgje, hogy nagyon sok mas buddhista és nem buddhista mtibél idéz,
igy kommentarja enciklopédia mérettivé duzzadt, tartalmazva mindazt a tudast, amelyet egy
miivelt Tang-kori szerzetesnek el kellett sajatitania.

Mindkét szerzetes A hit felkeltése a mahayandban (Dasheng qixin lun KIEEAF ) cimd md
alapjan magyarazza a verset.”” Ebben a mtiben, amely nagy hatast gyakorolt a kelet-azisiai
buddhizmus fejlédésére, az olvashatd, hogy az egy-tudat (yixin —» ) két aspektussal ren-
delkezik: az abszolut aspektussal (zhenru FL4l1) és a sarhsara aspektussal (shengmie £ j).'8
A kommentatorok ezt az abszolit tudatot tekintik a festének, a kiils6 targyakat, a jelenség-
vilagot pedig a festménynek, amely az abszolt tudatbél keletkezik. Chengguan, Fazanggal
ellentétben, gyakran hivatkozik a Faxiang iskoldra, idéz a Xuanzang % 2% (602-664) altal for-
ditott Cheng weishi lun MMEi#ER'" cim m(ibdl, amely a Yogacara filozéfia dsszefoglalésa.
Fazang ugyanis a dharma-dhatu fliggd keletkezésnek sokkal nagyobb jelentSséget tulajdo-
nitott, mint a csak-tudatossag iskoldjanak. Ezt bizonyitja, hogy az 4j tiz titokzatossag ko-
ziil ki is hagyta a Yogacarat. Chengguan kordban a chan buddhizmus gyorsan teret héditott,
s talan ezzel magyarazhat6, hogy a tudatot skolasztikusan vizsgalé Faxiang iskolat jobban
megbecsiilte.?

Fazang szerint az , els6 hat versszak azt mondja el, hogy a tudat miként teremti meg a jelen-
ségvilagot, mig a kovetkezs négy versszak arrdl szol, hogy a tudat miként alkotja meg a szen-
tet.” MI/SHOME . 2P0 EE? A hit felkeltése a mahdyanaban cim( mtvel §sszhangban
az elsé hat versszak tehat a tudat hétkoznapi aspektusat tarja fel, mig az utolsé négy az abszolut
aspektusat. Chengguan ehhez hasonléan, de mégis masképpen, a csak-tudatossagra nagyobb
hangsiilyt fektetve, igy fogalmaz, hogy a tiz versszak bemutatja a valds és téves kapcsolodasat

15 Léasd Zhengfa nianchu jing 1IFVA& R4S, T 721:
17.114b3-8.

16 A hérom valtozat japan forditasat lasd Tamaki 1989:
26-28. A tibeti szoveg alapjan az eredeti szanszkrit kifeje-

zések rekonstrukcidjaval prébalkozik Yamaguchi Susumu.

Lasd Yamaguchi 1949.
17 A mi kivalo francia forditasat 1asd Girard 2004, angol

forditasat lasd Hakeda 1967.

18 Lasd Girard 2004: 21

19 T1585.

20 Chengguan és Fazang kommentarjanak 6sszehasonli-
tasat lasd Yoshizu 1989.

21 Lésd Huayan jing tanxuan ji # 4S50, T 1733:
35.215b5-6.
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(zhenwang hecheng E. %45 )ik), amely a csak-tudatossdg teljessége (jufen weishi H. ) MERH). 2
Chengguan a verset masképpen tagolja, az els6 6t versszak szerinte a metafora szempontjabol
mutatja meg a tanitast, mig a kovetkez§ 6t versszak a helyes szemlélet kialakulasat fejti ki a ta-
nitas alapjan. Az els6 részben az elsé két versszak a jelenségek szempontjabodl, mig a kovetkezd
héarom versszak a tudat szempontjabdl teszi vilagossa a témat. K4r % —. W AL, B H
AL BT . BT YR =490 .2 A tovabbiakban kozoljiik a verset a két kinai és egy
tibeti valtozatban,* majd a Siksananda éltal készitett valtozat magyar forditasat. Ezt kovetGen
Osszehasonlitjuk ezeket a valtozatokat, majd a kinai értelmezéseket vessziik sorra.”

1. a MWTLEAT M ATEE[BIR
HEEIBORE DR

b SWTHE  AHHEE
SR R

c. ji-ltar ri-mo’i las-rnams-la /
mtshon-rnams sna-tshogs kun ‘du-ba /
kun kyang ‘byung-ba chen-por mnyam /
sems-kyis yongs-su brtags-pa yin /

Miként a festd,

elkeni a festéket,

tévesen ragadjak meg a kiilonbdz6 formakat,
az alkotéelemek nem kiilonbdznek.

A fest6 kiilonb6z6 szineket kever ki, s az emberek ezt kiilonboz6knek észlelik, pedig valéjaban
az anyagi vildgot, igy a szineket is dsszetevs négy elem (mahabhiita, VUK /Kff, ‘byung-ba
chen-po),* a f6ld, viz, tliz, sz€l ugyanaz valamennyiben, ahogy a tibeti sz6veg mondja ,csak a
tudat tesz kiilonbséget”. Fazang A hit felkeltése a Mahayanaban cimd mt alapjan gy magya-
razza ezt a verset, hogy a négy elem az abszoltt tudatot szimbolizalja, mig a szinek a fliggen
keletkezg tires formékat. PUKMiELO . RN .2 Chengguan az elsS versszakot
a Yogacara harom természet tanitdsa alapjan magyarazza. Az elsé sorban a fest6 minden dolog
Osszefoglalasa (zong ##), az egy-tudatot szimbolizélja, amely magéban foglalja az abszolutot
és jelenségeket, az alanyt és targyat, minden dharmat. A masodik sor, a szinek elkenése azt a

22 Lésd Dafangguang fohuayan jing shu K7 & i % XXV. 135.3.7.-4.6.

[, T1735: 35.658a8; Dafangguang fohuayan jing 25 Fazang versekhez fliz6tt kommentarjat lasd Lasd
suishu yanyi chao K75 8l 1% i £ B wiiise 7685, T 1736: Huayan jing tanxuan ji % AR X3, T 1733: 35.215,
36.321c9-10. b4-c29; Chengguanét lasd Dafangguang fohuayan

23 Lésd Dafangguang fohuayan jing shu K7 B #Efi4S  jing shu K7 B b3 fig K¢ b, 1735: 35.658a7-659a19;

i, 1735: 35.658a8-10. Dafangguang fohuayan jing suishu yanyi chao K77 J# ff 4
24 A tovabbiakban a = Buddhabhadra forditasa, 1asd T Ji RS Bt v 35 85, T 1736: 36.321c9-324b18

278: 9.465c16-466a6; b = Siks.ananda forditésa, ldsd T 279: 26 Lasd Keown 163.

10.102a11-b1; ¢ = tibeti forditas, ldsd Tibetan Tripitaka 27 Léasd Huayan jing tanxuan ji # i &8 %ic, T 1733:

Peking Edition, ed. by D. T. Suzuki, Kanjur, Phal-chen I. 35.215b22-23.
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folyamatot szimbolizalja ahogy a tudatlansag hatdsara a dolgok a pratitya-samutpada, a fiig-
gden keletkezés torvénye szerint létrejonnek (suiyuan xunbian FE#5 L 5%). Ez a fliiggs természet.
A harmadik sor azt tarja fel, hogy a lények nem értik meg a fiiggGen keletkezés folyamatat,
tévesen megkiilonboztetik a dolgokat. Ez a képzelt természet. Az utols6 sor ramutat, hogy ha
a fiiggden keletkez§ jelenségek kimeriilnek (yita xiang jin KA %), az a tokéletes természet.?

2. a WERAEREE BOARINK
ABEVURHE AR

b. KEEHMEE OO
JRANBERRE A fn] 43

c. khams-la tshon-rtsi de-dag med /
tshon-rtsi-la yang khams med-de /
khams-rnams ma gtogs gzhan-na yang /
tshon ces bya-ba gang yang med /

Az alkotéelemben nincs forma,
A forméban nincs alkotéelem,
Az alkotéelemen kiviil

Nem lehet format megragadni.

A masodik versszak el§szor megallapitja, hogy a szinek nem azonosak a négy elemmel, s for-
ditva, a négy elem sem azonos a szinekkel. Majd kozli, hogy a szinek nem létezhetnek az ele-
mek nélkiil, hiszen ezekbdl tevédnek 6ssze. Chengguan rendkiviil gyakorlatias szempontbél
magyarazza elGszor a koztiik 1évé kiilonbséget: a négy elemhez tartoz6 négy tulajdonsag,
keménység, nedvesség, melegség és mozgds a tapintas teriilete, mig a szinek a latas targyai.
A négy elem valtozatlan, &m ha valamelyik a négy elembdl tulstlyba kertil, akkor mas-mas szi-
nek jonnek létre. A f6ld tilstlya a sargat eredményezi, a vizé a fehéret, a t(izé a voroset, a szélé
a kéket. Majd a valos és téves (zhen wang I1%) dichotomidra visszatérve, azt mondja, hogy a
valésra timaszkodva jon létre a téves, azaz a jelenségvilag az abszoltt tudatbdl keletkezik, igy
alany és targy kiilonb6z6. Hasonléan ahhoz, ahogy a négy elem valtozatlan, a buddha-termé-
szet is valtozatlan, &m a jelenségvilag sokféle, miként a szinek is kiilonbozSek. Az utolsé két
sor azt mutatja meg, hogy a jelenségek nem kiiloniilhetnek el teljesen létezésiik forrasatol, az
abszoltt tudattél, mivel nincsen mas, 6néll6 lényegiségiik (wu bieti #)jfi). A természet és a
jelenségek egymaésba olvadnak (xingxiang jiaoche Y4122 ffil). Chengguan szerint a masodik sor
alapjan fel lehetne tenni a kérdést, hogy a valds és téves kozti relacié6 megfordithaté-e, azaz a
valés keletkezhet-e a tévesbdl. Egyértelmtien nemmel valaszol.
Fazang a kovetkez6képpen fogalmazza meg a kettd kiilonb6z6ségét és azonossagat:

28 Lasd Dafangguang fohuayan jing shu X7 B #E &S yanyi chao K5 3 B &S BE IR 26 8, T 1736: 36.322.
i, 1735: 35.658a19-22; Dafangguang fohuayan jing suishu ~ a4-19.
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A kovetkezs versszak els6 fele azt vilagitjia meg, hogy a valds és téves nem azonosak. Az
els6 mondat megmutatja a metafordban, hogy a teremt§ nem azonos a teremtettel: a tévest
magéban foglal6 valés nem azonos a tévessel, mert természete igaz. A kovetkezé mondat meg-
vilagitja, hogy a teremtett nem azonos a teremt6vel, mert a valostél fiiggs téves nem azonos a
valdssal, mivel természete {ires. A masodik rész azt magyarazza el, hogy a téves nem vélik el a
valostol. Azt jelenti, hogy az liresség elfedi a valésat, igy ha az tiresség teljesen kimertil, a valés
megmutatkozik. Ezért mondjuk, hogy nem valnak el. fgy nem valnak el, nem kiilonbodznek,
nem azonosak. Gondolkodj ezen!”

By PR AN BRI REE IR, W ORI . DIMERO. N A Wi AR RE i
Mo MKILZZARIIL. UIPERER FHEUI AR . W CUR MR SIS A A
AR »

3. a OEREHEE  BHEEORDL
AL EG EEEOL

b. LpfERZE AL
RAEEN D RS

c. sems-la ri-mo de med-do /
ri-mo-la yang sems med-de /
sems de ma gtogs gzhan-du yang /
ri-mo gang yang mi dmigs-so /

A tudatban nincs szines kép,

a szines képen nincs tudat,

a tudaton kivil tehat

nem lehet a szines képet megragadni.

Mig az els6 két versszakban a fest6rél és a szinekrél volt sz6, itt mér a tudat szerepel a fest6 he-
lyett. Hasonléan az el6z6 versszakhoz a tudat és a kép kiilonbozdsége és azonossaga kertil tar-
gyalasra: az elsG két sorban a kiilonbozGségiik, a kovetkezd két sorban azonossaguk. Erdekes
megjegyezni, hogy Buddhabhadra forditdsdban nem csak a festett szinek nem létezhetnek a
tudat nélkiil, de a tudat sem létezhet a festett szinek nélkiil. Ez utébbi allitds hianyzik a késébbi
kinai és a tibeti véltozatbdl. A Siksananda szoveget kommentdlé Chengguan hangstlyozza is,
hogy hasonléan az el6z6 versszakban mondottakhoz csak a targyak nem létezhetnek a tudat
nélkiil, nem pedig forditva. Ezért beszélnek csak-tudatossagrol (weishi MEi), nem pedig csak-
targyiassagrol (weijing MESE). Yogacara terminologidval élve a tudat az észlel§ (jianfen 5.57),
a targyak pedig az észlelt jelenségek (xiangfen #H4}). Fazang szerint a tudat a gyokér, az alakok
pedig az dgak (xin ben xing mo L AJERK), s a kett§ elvélaszthatatlan. Hangsulyozza, hogy a
kett6 nem azonos és nem kiilénb6z6, s azt, hogy a tudat hozza létre a targyakat.

29 Lésd Huayan jing tanxuan ji #£ i & 28 X e, T 1733: 35.215b23-28.
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4. a. PoLAEAE MR
U0 RB&AH

b. feoEAME MR
Bt AR

c. sems de rtag-pa ma yin-pa /
bsam-gyis mi khyab tshad med-cing /
phan-tshun shes-pa med-pa-yi /
gzugs-rnams thams-cad ston-par byed /

A tudat 6r6kké nem marad,
Megszamlalhatatlan és felfoghatatlan,
Megjeleniti az 6sszes format,

Melyek egymast nem ismerik.

Fazang azt irja, hogy a nem alland¢6 tudat a gyokér, s ebbdl keletkeznek a jelenségek, amelyek-
nek nincs sajat lényegiik, ezért nem lehet megismerni. Chengguan sokkal alaposabb exegetikai
magyarazattal szolgdl. El6szor A hit felkeltése a Mahayandban cimd miibdl idéz, amelyben az
olvashatd, hogy a ,nem sziiletett és nem megszing kapcsolédik a sztilet6hoz és megsziinéhoz,
amelyet alayavijiananak neveznek.”* Majd a Cheng weishi lunbdl hosszan idéz, amelybdl
megtudjuk, hogy az alaya tudatossdg sem nem 6rok, sem nem megsz(ing, folyton folyvast
kifejlédik (heng zhuan N#%), pillanatrdl pillanatra megsziinik és megsziiletik, jabb és jabb
allapotokba kertilve.’' Az utolsé sor magyarazataként az Avatamsaka-siitra tizedik fejezetébdl,
a Bodhisattva magyarazatot kér cimti fejezetbdl idéz:

A dharmaknak nics mtikodésiik,
nincs lényegi természetiik,
ezért azok kolcsonodsen

nem ismerik egymast.”

At A1
IR AT B L
KA
AN 2

Fazanghoz hasonl6an tehat szerinte is azért nem ismerik egymast a jelenségek, mert nincs 6nal-
16 1ényegi természetiik.

30 T1666: 32.576b8-9.
31 Lasd T 1585: 31.12b28—c7. Angol forditasat lasd Cook 32 Lasd T 279: 10.66b6-7. Angol forditasat lasd Cleary
1999: 75. 1993: 298.
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5. a. MTHEAN  ARERIEL
(=77 PR 8 ) V1P

b. 41 T HAf ENIZIRERW
M R

c. ji-ltar ri-mo-mkhan-gyi rnams /
sems ni gang-gis ri-mo de /
bris-pa’i sems ni mi shes pa /
de-bzhin chos-kyi rang-bzhin-no /

Miként a fest6

nem ismeri sajat tudatat,

am a festmény tudatabol szarmazik,

minden dolog természete ilyen.
Fazang az 6todik és hatodik versszakot nem magyardzza részletesen. Az el6z§ versszaknal
mar Chengguan hivatkozott az alaya tudatossdg jellemzésére a Cheng weisihi lunbdl, itt ezt
folytatja, mikor azt mondja, hogy a tudatot alland6 véltozasa miatt nem lehet megismerni. Az
el6z6 pillanat mar elmdlt, de az Gj még nem sziiletett meg, s igy nincs semmi lényegi, ami
megismerhetné az el6z6 gondolatot. S ha a tudat sajat magat nem ismerheti, akkor miként
ismerhetné meg a targyakat? A versnek tehat négy jelentése van. El§szor is az iirességre vilagit
ra: a pillanatrél pillanatra valtozé tudat nem rendelkezik lényegiséggel, igy az iiressége miatt
nem tudja, hogy a kép a tudatbdl keletkezett. Masrészt a tudat {iressége nem akadalyozza meg
a dolgok keletkezését (bu ai yuanqi AMEE#5id). Harmadrészt, a valosdg félreértése miatt alakul
ki a latszat-vilag (mi zhen qi si XRE#{L). Ha megértené sajat tudatat, nem jonnének tobbé létre
a téves targyak (wang jing %:1%). Negyedrészt éppen az iiresség miatt jonnek létre a dolgok,
ahogy a Kozéprit értekezése is mondja.*® Ezért mondja a versszak utolsé sora, hogy ,minden
dolog természete ilyen.” Nem csak a tudat tires, de a dharmak is.

6. a. LWITHAT AR TR
—UIit AR A A

b. LT HEAM  GEERA IR
TNt A mAE

c. sems ni ri-mo-mkhan dang ‘dra /
sems ni phung-po byed-pa ste /
‘jig-rten khams-na ji snyed-pa’i /
‘jig-rten ‘di-dag sems-kyis bris /

33 Lésd Zhonglun T 1564: 30.33a22.
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A tudat miként a festd,

képes megfesteni a vilagokat,
az Ot skandha beldle sziiletik,
nincs, amit ne teremtene.

Chengguan a Saddharma-smrtyupasthana-siitrara hivatkozva magyarazza, hogy a tudat mi-
ként festi meg a kiilonb6z6 vilagokat: a tudat-fests 6t szinnel (fekete, kék, vords, sarga és fehér)
festi meg a hat 1étformat (ember, isten, félisten, allat, éhes szellem, pokollakd). A stitra egy-egy
létformaban 1étez§ lény karmdjat tobb szinnel is jellemzi, igy példaul az allatok karmaja a fé-
lelmiik miatt fekete, s mivel pusztitjadk egymast, voros.* A verszak utolsé két sora szerint a
skandhak, a dhatuk és az ayatandk, azaz valamennyi dharma a tudatbdl szarmazik. Chengguan
hozzateszi, hogy a tiz dharmadhatut, amely fenti hat 1étformén kiviil a négy szentet (Sravaka,
pratyekabuddha, bodhisattva, buddha) foglalja magaban, a tudat hozza létre.

7. a. WOMRINE bR AR
O LRE =T

b. WA RS
JEFI BB HEE R A

c. sems dang ‘dra-ba sangs-rgyas-te /
sangs-rgyas ji bzhin ‘gro-ba’o /
sems dang sangs-rgyas-dag-la yang /
ngo-bo-nyid-kyis zad-pa med /

A Buddha is olyan, mint a tudat,

A lények olyanok, mint a Buddha,
Tudni kell, hogy a Buddha és tudat
Lényegiiket tekintve kimerithetetlenek.

A hetedik versszak mar tallép a yogacara iskolat jellemzé tudat-fest6 metaforan, a buddhak és
a lények azonossaganak allitasaval a tathagatagarbha tanok irdnydba mutat, amelyek szerint a
lények rendelkeznek buddha-természettel, igy el6bb-utébb buddhék lesznek. Buddhabhadra
forditasa fejezi ki ezt a gondolatot a legvildgosabban: , A tudat, a buddhék és a lények, e ha-
rom kozott nincs kiilonbség.” Siksénanda forditdsa, amely megegyezik a tibeti valtozattal, igy
sz6l: ,Tudnival6, hogy a buddhdk és a tudat lényegi természete kimerithetetlen.” A , lényeket”
a tibeti és a kinai forditds egyarant kihagyja, igy a késébbi kinai forditast kommentalé kinai
mesterre, Chengguanra vart a feladat, hogy a két kinai véltozatot 6sszeegyeztesse. Fazang, aki
Buddhabhadra forditasahoz irta kommentarjat, igy magyarazza a harom azonossagat.

34 Lasd Zhengfa nianchu jing IEVERJEAS, T 721: hogy az eredeti stitraban a kék (qing #) szin
17.286c28-287b9. Erdekes megemliteni, nem szerepel.
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A vers 0sszekoti a gyokeret az aggal. A gyokérrdl és agrél harom allitast tehetiink. Az elsé-
ben csak a gyokér szerepel: ez az abszolut igazsag; mivel természete tiszta, ez az eredendd meg-
vildgosodds, amelyet buddhanak neveznek. A masodikban csak az g taldlhatd: ez a 1ényeket
jelenti, amelyek [a tudatbél] keletkeznek. A harmadikban [gyokér és 4g] egyiitt vannak jelen:
ez a tudat, amelybdl kifejlédnek a dolgok. Mivel az abszolttra timaszkodik, igy fejlédhetnek
ki a dolgok bel6le. Ez a harom fligg&en keletkezik, egymésba olvad és akadélytalan. Egy toké-
letesen magaban foglalja a tobbit. Mivel természetiik nem eltérd, ezért mondja, hogy [e harom
kozo6tt] nines kiilonbség.”

(RS AR . A = AU DURE A A . AT R A . AR
o DURCECAESN. W= SR . B — A HRGh . YER M LT,

Fazang itt is a Qixin lun altal meghatarozott keretek k6zott magyarazza a tudat, a buddhak
és a lények azonossagat. A gyokér az egy-tudatnak a nirvana aspektusa, amely az abszolat
igazsagot tartalmazza, igy a harom koziil a buddhanak felel meg. Az 4g az egy-tudat samsara
aspektusa, amely a samsara szenvedéseit megtapasztal6 lényekkel azonosithaté. Végiil a tudat
magéban foglalja a 1ényeket és a buddhakat is, mivel végsd soron mind a ketts a tudatbdl ke-
letkezik. Ezt kovetSen Fazang tipikus Huayan retorikat hasznalva a harom fiigg6 keletkezését,
egybe olvadasat és akadalytalansagat éllitja.

Chengguan Fazang nyomdokain jarva azt irja, hogy ha valaki megérti, hogy minden a tu-
datbol keletkezik, akkor a tiszta fiiggs keletkezés (jing yuangqi iH##52) jon létre, azaz buddhava
valik. Aki nem érti ezt meg, az a szennyezett fiiggs keletkezés (ran yuanqi #¢#5i2) sordn él6-
lény lesz. Azonban hidba beszéliink tiszta és szennyezett fliggs keletkezésrdl, a tudat a buddha
és a lények esetében lényegét tekintve nem kiilonb6z6, a buddhasdg eredménye ugyanis a
tudatban benne foglaltatik (gi xin #2.1), ennélfogva az abszolithoz hasonléan kimerithetetlen.
A buddhat is a tudat hozza létre, mivel a négy bolcsességet és a bodhit a tiszta nyolcadik tu-
datossag, a megtisztult alayavijiana teremti meg. Chengguan ezen a ponton utal Paramartha
(499-569) és Xuanzang eltér alldspontjara a kérdést illetGen.* Paramartha ezt a tiszta tudatot
az alayavijiiana felett 1étez6 kilencedik tudatossagként irja le, amelyet amalavijfidananak nevez,
mig Xuanzang szerint a buddhdava valas soran a nyolcadik tudatossag alakul at szennynélkiili
(wugou shi #EJ55H) tudatossdggd, s nincs kiilonallo kilencedik tudatossag.

A buddha kimerithetetlenségét, végtelenségét konnyd belatni, a 1ények esetében azonban
ez nehezebb feladat, mivel a szennyezett vilagban, a sarhsaraban élnek, s igy tudatuk is szeny-
nyezett. Chengguan szerint ezért emliti a Tang-kori fordit4s csak a tudat és a buddhak kime-

35 T1733:35.215, c19-23 s megkérddjelezte a korabbi kinai Yogacara iskola tanait.

36 Paramartha volt az elsd indiai mester, aki
megismertette a kinaiakat a Yogacara tanokkal, szamos
fontos mtivet kinaira forditott. A kinai Shelun iskola
Paramartha tanaira tdimaszkodott, melyek koziil a
legfontosabb, hogy minden lényben létezik egy tiszta
tudatossag, amelyet amalavijiananak nevezett. Xuanzang,
aki Indidban kitinen megtanult szanszkritul s szamos,
kordbban Paramartha altal kinaira forditott Yogacara
mtivet tjra leforditott, nem fogadta el ezt az tij fogalmat,

A huayan iskola méasodik pétriarkaja, Zhiyan %
(602-668) a régi iskola védelmére kelt, hogy megdrizzék
az emberi létezés tiszta forrdsra valo visszvezetés tanat.
Err6l a korszakrol ad kitting 6sszefoglal6t Robert M.
Gimello doktori értekezésében. Lasd Gimello 1976.
Paramartha életérdl filozofiajarol 1asd Paul 1984.
Chengguan korara ez az ellentét csokkeni latszik,
hiszen Chengguan megprobélja dsszeegyeztetni

ezt a két nézetet.
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rithetetlenségét. A szennyezett tudat lényegét tekintve azonban épptigy tiszta mint a buddhak
tudata, ezért mondhatjuk, hogy a lények tudata is végtelen, azaz ebben a tekintetben a tudat,
a buddhak és a lények azonosak. Chengguan itt utal a Tiantai iskola hires tételére, miszerint
a tathagata is rendelkezik gonosz természettel (xing’e 7). A Tiantai értelmezésben Buddha
rendelkezik bar a gonosz természettel, felhagyott a gonosz tettekkel, s igy soha nem valhat go-
nossza. Megértette a gonosz természet sajatossagait, igy tudatosan alkalmazhat gonosz maéd-
szereket az él6lények téritése soran, a pokolba is aldszallhat, hogy megmentse a lényeket. Ezzel
ellentétben allnak az icchantikak, akikbdl hianyzik a jésag gyokere, s éppen ezért korabban
egyes mesterek tigy gondolték, hogy soha nem vélhatnak buddhékkd.”” Zhiyi £/ (538-597),
a Tiantai iskola mestere szerint azonban az icchantikdk nem vagtdk el a josag gyokerét, csak
nem gyakoroljék a josagot, de kedvez§ hatés alatt jo tetteket cselekedhetnek.”* Chengguan ezt
a tételt is a Qixin lun keretei koz6tt magyardzza. A gonosz és a j6 dharmék egyarant az abszo-
lit természetbdl erednek, hiszen a samhsara és a nirvana két aspektusa az egy-tudatnak. Nem
szlinhet meg egy lény j6 természete, mivel az abszoldtot nem lehet megsziintetni. Chengguan
végiil sajat maga is elméleti alapot teremt annak, hogy a két forditas nem ellentmondasos, s6t
kiegésziti egymast. A tudatot, buddhékat és lényeket egyenkét két-két aspektusra bontja, egy
tisztdra és egy szennyezettre, s igy kimutatja, hogy azonosak annyiban, hogy mindegyik ren-
delkezik tiszta és szennyezett aspektussal.

A fenti harom mindegyikének két aspektusa van. Az 6sszefoglalé tudat két aspektusa:
a szennyezett és a tiszta. A buddha két aspektusa: a lények képességeihez alkalmazkodva
a szennyezett [vilag] iranyaba halad, egyformasagaval tavolodik a szennyezett [vilagtol].
A lények két aspektusa: a samsardban vandorolnak, képességeik beérnek és hitiik ébred
buddhaban. Mindegyik els6 aspektusa alapjan azt mondhatjuk, hogy nem kiilénb6znek ab-
ban, hogy valamennyien a samsaraban vandorolnak; a masik aspektusuk alapjan viszont azt
mondhatjuk, hogy nem kiilonbdznek abban, hogy hétat forditanak a sarhsaranak. Ennélfogva
ha azt mondjuk, hogy [a tudat, a buddha és a lények] nem kiilénb6znek, az magéban foglalja
ezek végességét és végtelenségét.”

=S MO T T . R, PSR, RAE T, —
FEGRTS Fh e HERUS ., S UIPIZE NI ZE . U R AR, s E Y 5o, |
(CBETA, T35, no. 1735, p. 658, c14-19)

8. a. WHMPETHEI UGt
AW AR

b. FNFLAT WA
PNCULT BN NE R o

37 Chengguan itt Xuanzang tanitvanyéanak, Kuijinek ellenére Daosheng it} (3607-434) kiallt amellett, hogy
%3 a kommentérjabol idéz. Lasd Cheng weishi lun shuji minden lény elérheti a buddhasagot, nézete miatt
FMERR IR RC, T 1830: 43.344¢9-13. azonban kikozositették. Dharmaksema forditdsaban

38 A Faxian 7481 (kb. 337-kb. 422) 4ltal 418-ban azonban az 4ll, hogy az icchantikak is lehetnek buddhak.
leforditott Mahaparinirvana-satraban az olvashato, Ezt kovetSen Daoshenget nagy tisztelet 6vezte.

hogy az icchantikak nem lehetnek buddhédk. Ennek Lasd Kim 1992: 35.
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c. sems-kyi rgyud-rnams ci ‘dra-ba /
de-dag sangs-rgyas rab-tu mkhyen /
de-phyir sangs-rgyas rang-bzhin-gyis /
‘gro-ba sna-tshogs gyur-pa snang /

Ha valaki megérti, a tudat mtikodése
Megteremti mindenhol a vildgokat,
Az meglatja Buddhat,

Megérti Buddha valds természetét.

A nyolcadik versszak meglehet&sen problémas, ezért a masik két véltozat forditasat is kozoljiik.

a. Valamennyi buddha tudja,
Minden a tudatbdl fejlédik ki.
Ha valaki megérti ezt,

Az meglatja az igaz buddhat.

c. Hogy milyenek a tudat-folyamatok
A buddhak kivaléan ismerik.
Ezért a buddhék természetiiktdl fogva
Eszlelik, hogy a lények miként jonnek létre.

Az elsé szembet(ing kiilonbség, hogy mind a két kinai forditas — feltehetSen azért, mert a
forditék a yogacara hatasa alatt alltak — az els§ két sorban azt allitja, hogy minden, azaz az
Osszes vilag a tudatbdl fejlédik ki, s a buddha ezt az igazsagot tudja, illetve ezt kell felismernie
masoknak. A tibeti verzié azonban nem igy szdl. Itt az all, hogy a buddha kivaléan ismeri a
tudat-folyamatokat (sems-kyi rgyud, citta-sarmtati). S ennek kovetkeztében, folytatja a kovet-
kez6 két sor, a buddhék tudjik, hogy a lényekre milyen djjasziiletés var. Buddhanak ezt a
képességét mar a korai buddhizmus is hirdette, ez a hat fels6bb tudas (abhijfia) koziil a har-
madik: a ceto-pariya-fiana.* A két kinai forditas utols¢ két soraban viszont az olvashatd, hogy
aki igy tesz, azaz megérti, hogy minden dolog a tudatbdl keletkezik, az meglatja a buddha
valds természetét.

Ez a versszak ravildgit arra, hogy mi lehetett a csak-tudat vers eredeti jelentése. Val6jaban
itt is agy értelmezhet§ a tudat-fest§ metafora, mint a kordbbi mtvekben: tetteink kovetkez-
ményekkel jarnak, s ezek a tettek igy kovetkezd életeinkben meghatarozzak létezésiink ko-
riilményeit, megfestik a vildgot, amelyben élniink kell. Buddha kiilonleges képességével latja,
hogy kinek milyen jové jutott, kinek milyen képet festett tudata. Buddha latja ezt, s mint az
Avatamsaka-siitra sokszor hangstlyozza, Buddha kiilonb6z6 tigyes modszerekkel, upayékkal
segit a lényeken.

39 Lésd Liu 1994: 241-242.
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Chengguan csak annyi magyarazatot f(iz ehhez a versszakhoz, hogy a lények tévesen meg-
ragadjak a kiilonb6z6 formakat, igy nem ismerik a tudat tevékenységét. Ha felismerik, hogy a
tudat tevékenysége hozza létre a vilagokat, akkor megsztinik a tévedés, és megértik a valdsa-
got (zhenshi JT£).

9. a AFERS  BIRERD
fe—bIthsE  AfEREA

b. OAMERE  BIRAMEDL
MmAefEihgs  AEREA

¢. lus-kyi rnams-la sems med-de /
sems-la’ang lus-rnams yod-pa min /
sangs-rgyas mdzad-pa’ang rab-tu byed /
de-ltar spyod-pa ngo-mtshar che /

A tudat nem a testben lakozik,

A test nem a tudatban,

Mégis képes Buddha tetteit végrehajtani,
Szabadon és paratlanul.

Chengguan a kilencedik versszak kommentéalasakor kimutatja, hogy ez a verszak melyik ko-
rabbi versszakokkal parhuzamos. , A tudat nem a testben lakozik / A test nem a tudatban”
a masodik és harmadik versszak elsd két-két sorara utal vissza: ,, Az alkotéelemben nincs for-
ma, / A formaban nincs alkotéelem/” és , A tudatban nincs szines kép, / A szines képen nincs
tudat.” Valamennyi azt hangstilyozza, hogy nem azonos a két dolog. A tudat az, amibdl 1étre-
jonnek a dolgok (nengbian fit%), a test pedig, ami létrejon a tudatbol (suobian fT##), igy nem
lehetnek azonosak. A masodik két sor, ,Mégis képes Buddha tetteit végrehajtani, / Szabadon
és pératlanul az el6bb emlitett két versszak masodik két-sordra utal vissza: ,, Az alkotéelemen
kiviil / Nem lehet forméat megragadni.” és , A tudaton kiviil tehat / Nem lehet szines képet
megragadni.” Ezek a sorok a két dolog azonossagéat emelik ki. Jéllehet a tudat nincs benne
a formaban, és a forma nincs benne a tudatban, a m(ikodés a lényeg alapjan jon létre (yi ti qi
yong fk## ). Az abszolut tehat képes megjelenni a jelenségvildgban, anélkiil, hogy elve-
szitené abszolut jellegét. Buddha a lények kedvéért megjelenik a vilagban, tanitja ket, hogy
megszabaduljanak a szenvedéstdl, kozben cselekedetei nem vélnak el az abszoluttdl, igy tettei
szabadon nyilvanulnak meg és paratlanok, vagy ahogy a tibeti véltozat mondja: ,csodalatosak”

(ngo-mtshar che).

10. a. #5 ANASRAn ==
JEE A DRk

b. BHARKTE =AUk
BRI DML
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c. gang-zhig dus gsum thams-cad-kyi /
rgyal-ba thams-cad shes ‘dod-na /
sangs-rgyas thams-cad sems-kyi dngos /
chos-kyi dbyings-su blta-bar-gyis /

Ha valaki ismerni kivanja

A hédrom vilag 6sszes buddhéjat,

A dharma-dhatu természetét kell szemlélnie:
Mindent a tudat teremt.

Az els6 két sor megegyezik a masik két véltozatban, a méasodik két sor azonban eltérd:

a. Igy kell szemlélni:
A tudat teremti az 6sszes Tathagatat.

c. Az 6sszes buddhara mint magdra a tudatra és
A dharma-dhatura kell tekinteni.

A két kinai forditasbol egyértelmtien a Yogacara tantétel olvashato ki: csak a tudat létezik, hi-
szen , A tudat teremti az Gsszes Tathagatat”, illetve ,Mindent a tudat teremt.” A tibeti széveg
azonban mar kevésbé meggy6z8 ebben a tekintetben. Valészintibbnek ttinik, hogy a hetedik
versszakhoz hasonléan itt is a buddha, a tudat és a lények azonossagat hangstlyozza. Ha a
tudatbol elfogynak a rossz karmak, ez eredményezi a buddhaséag allapotat, igy aki meg akar-
ja ismerni a buddhdkat, a buddhaség allapotat, annak a tiszta tudat elérésére kell térekednie.
Masrészrél az egész dharma-dhatuban keresendd a buddha, ami talan arra utal, hogy vala-
mennyi lényben megtalalhaté a buddhasag. Ez az érelmezés azt jelentené, hogy ez a versszak
mar tilmegy a Yogacara tanokon, s a tathagatarbha tanitast el6legezi meg. Hasonl6an, ahhoz,
ahogy a cikk elején bemutattuk, a Tathagata megjelenése fejezetben az olvashatd, hogy buddha
bdlcsessége valamennyi lényben jelen van.

Fazang szerint a kovetendd szemlélet azt jelenti, hogy az elv alapjan kell szemlélni (yi li
guan MK IL#Y) a dolgokat, ami azt jelenti, hogy a tudattal taldlkozva a valsaghoz kell eljutni
(hui xin ru shi &/ A ). Chengguan szerint ez a versszak ellentétesen utal (fanhe X %) arra
a hasonlatra, hogy a fest6 nem ismeri a sajat tudatat. Ha nem ismeri a sajat tudatat, akkor
valétlan targyakat fest, de ha felismeri, hogy mindent a tudat hoz létre, akkor meglatja az
igaz buddhat. Tovabbiakban kétféleképpen magyarazza a versszakot. Egyfeldl, ha valaki meg
akarja ismerni a buddhat, annak a dharma-dhatu természetén kell szemlélédnie, azaz fel kell
ismenie, hogy mindent csak a tudat hoz létre. Ha tehat a dharmakat helyesen szemléli, akkor
meglatja Buddhat. Masfel6l, a Qixin lun keretei kdzo6tt magyarazva, a dharma-dhatu termé-
szete feletti szemlél6dés az abszolut aspektus, mig annak szemlélete, hogy mindent a tudat
teremt a samsara aspektus. Szerinte a Mahayana két fontos szemlélédése: az abszolat valo-
sag feletti szemlélédés (zhenru shiguan EUIE ) és a csak-tudat feletti szemlélédés (weixin
shi guan MEQ ). Ez a két szemlélet pedig az egy-tudat, amely magaban foglalja az dsszes
dharmat. A két igazsdg egymasba olvad, akadalytalan és egyiz(i. Ezért a harom id6 buddhai
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felismerik hogy ez a lényeg, igy aki 6ket akarja megismerni, annak szintén ezt kell megérte-
nie. Ez a legcsodalatosabb (miaoji #04i), igy aki ezt megjegyzi, megszabadulhat a pokolbol.
Chengguan itt idézi a fentebb leforditott torténetet, amelyben egy ember megszabadult a po-
kolbdl a vers segitségével.

A fenti elemzésben bemutattuk, hogy a tudat-festé metafora mar a korai szévegekben és
mas mahayana szovegekben is el6fordul, azonban az Avatamsaka-siitra az els6, ahol Yogacara
jelentést vesz fel, vagy legalabbis a kinai kommentétorok ezt ismerik fel a szévegben. A tibeti
és kinai szovegek Osszehasonlitdsa soran fény dertilt arra, hogy a tibeti sz6veg szamos helyen
eltér a kinai véltozatoktdl, s azok a részek, amelyek a Yogacara értelmezést erdsitik, a tibeti-
bél hianyoznak. Kiilondsen szembe6tls a kiilonbség a nyolcadik versszaknal, ahol a két kinai
szoveg egyértelmiien arrdl beszél, hogy a vilagot a tudat hozza létre, mig a tibeti verziéban az
all, hogy a buddhak ismerik a lények tudat-folyamat. A szanszkrit sz6veg nem 4ll rendelkezé-
siinkre, igy nem lehet a szovegek kozt igazsagot tenni hitelesség szempontjabdl, s tekintve a
mahayana szovegek genezisének Osszetettségét, még a tibeti értelmezést megerdsité szanszkrit
valtozat sem zarhatna ki, hogy a kinai szoveg pontos forditdsa egy masik ,eredeti”, feltehetSen
szanszkrit valtozatnak. Igaz azonban, hogy Siksananda erésen tdmaszkodik Buddhabhadra
korébbi forditdsara: sokszor sz6 szerint atveszi a korabbi forditast, vagy csak stilisztikailag javit
a szovegen. Buddhabhadrara nagy befolyassal voltak a Yogacara és a Tathagatagarbha tanok,
igy elképzelhetd, hogy a szoveg az 6 kezei alatt formaldédott at, s 6ltott olyan alakot, amelyet
mar konnyen fel lehetett ruhdzni Yogacara tanokkal.

A kinai kommentarok koziil Fazang és Chengguan értelmezéseit vettiik szemtigyre, s megal-
lapitottuk, hogy mindkét mester a Qixin lun tételeit olvasta ki ebbdl a versbél: az egy-tudat két
aspektussal rendelkezik, a nirvana aspektussal, amelyet a buddhak érhetnek el, és a sarmsara
aspektus, amelyet a 1ények tapasztalnak meg. A versben szerepld fests igy erre az egy-tudatra
utal, amelybdl kialakul a buddhék és a lények vilaga. Lattuk, hogy Chengguan sokkal alapo-
sabb magyarazatokat f(iz6tt a vershez. Mig Fazang tobbnyire megelégedett azzal, hogy néhany
huayan terminolégiat kapcsolt a szoveghez, Chengguan igazi exegetikai munkat végzett: 6sz-
szehasonlitotta a két kinai forditast, a kifejezéseket részletesen magyarazta, a buddhista iro-
dalombdl idézeteket hozott fel, hogy vilagosabba tegye a sz&veget, a vers egyes részei kozott
feltarta a kapcsolatot, s természetesen a huayan terminol6giarél sem feledkezett meg.

Végezetiil a tudat-fest6 metaforat az Avatamsaka-siitra sz6vege, mondanivaléja alapjan sze-
retnénk értelmezni, eltekintve a késébbi értelmezésektsl. A mi elején Buddha a bodhi fa alatt
il a megvildgosoddsa utan, majd anélkiil, hogy tavozna onnan varazslatos médon kiilonb6z6
helyekre latogat, s megkezdi a tan tanitasat szdmtalan bodhisattva kiséretében. Az egyik ilyen
hely Yama isten palotaja, ahol tiz bodhisattva dicséiti buddha végtelen érdemeit. Miként a tob-
bi kilenc vers Buddha magasztalasaval van elfoglalva, igy az itt targyalt kilencedik versszak
sem kivétel. Igy a tudat-fest6 metafordnak buddha tudatara kell vonatkoznia, amely képes
kiil6nb6z6 médokon megjelenni a vildgban, és kiilonb6z6 médszerekkel tanitani az eltérd szel-
lemi szinten 1évé hallgatdit. Megjelenik a vilagban, azonban megjelenése mégis kiilonbozik a
kozonséges vildg jelenségeitsl. Igy ez a versszak, mint ahogy az egész siitra a Mahayanaban
megvaltozott Buddha felfogdsrol arulkodik. Buddha mér nem emberi lény, hanem transzcen-
dens tulajdonsagokkal rendelkezik, s ezekkel a transzcendens tulajdonsagokkal jelenik meg a
vilagban. Ezt a gondolatot fejezi ki a fejezet tizedik verse is:
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Olyan mint a kivansagot teljesit§ igazgyongy,
Minden szint megmutat,
Szintelen, de megjelenit szineket,
Buddha is ilyen.

Olyan, mint a tiszta tr,

Nincs formaja, lathatatlan,
Bar megmutat minden format,
Senki nem lathatja az trt.

A buddhék is ilyenek,

Szamtalan format mutatnak meg,
Mégsem a tudat éltal bejarhato tertilet,
Senki nem lathatja ket.
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Summaries in English

Imre Hamar:

Impact of Yogacara philosophy
on the Avatamsaka-siitra and its
Chinese interpretations

The Huayan Buddhism is regarded as the

final development of Chinese yogacara
teachings. The main work of the school, the
Avatamsaka-stitra includes a famous poem
which compares the mind to the painter: the
mind creates the outer object the same way as
the painter paints his painting. In this article
we are going to discuss the antecedent of this
metaphor, the Chinese and Tibetan versions of
the text, and the interpretations of masters of

Huayan school.

Gdbor Késa:

The Three Sages return — The
Figures of Buddha, Confucius and
Mant in Huahujing

In the process of the Chinese reception of
Buddhism, Wang Fu’s ¥ Huahujing {6148
(,The Conversion of the Western Barbarians”)
can be justly considered as a major mile-
stone. This work is the first to attest to the
opinion that Buddhism was a series of teach-
ings preached by Laozi as Buddha among the
western barbarians. The present article briefly
summarizes the philological background of
this work, then proceeds to analyzing a pas-
sage which presents Mani as Laozi’s incarna-
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tion. It is argued that the expression ,three
religions” (sanjino —#{) in this passage refers
to Buddhism, Confucianism and Manichaeism

Foa Kalmr:

The story of Mulian’s descent
into hell in local theatrical
performances in China

The story of Mulian’s descent into hell has been
a popular theme in the folklore of the Far East
and Central Asia since the 7™ or 8" century.'

From the 16™ century on, the theme ‘Mulian
saves his mother” was also presented at lo-
cal theatrical performances, and a number of
records of these performances have survived.
Buddhist, Taoist and Confucian religious ele-
ments merge in this ritual drama as we follow
and witness the shamanic ordeals and powers
of the performers, with Mulian holding the
centre stage. In several types of Chinese local
theatrical performance of the piece, in addi-
tion to the characters appearing in the story
(dramatis personae), the actors/performers
themselves also undergo shamanic initia-
tion-like trials at each performance. A version
of the Mulian drama from Zhejiang province,
the Mulian mime from Hangzhou as well as
the Mulian performance held in the context
of the Hakka burial ceremony on Taiwan, af-
ter Kenneth Dean, are treated in this article.

1 Mair, Victor H. Notes on the Maudgalyayana Legend in
East Asia. Monumenta Serica 37 (1986-87): 83-93.



Summaries in English

Botond Szathmari:
The Tibetan Cham Dance

The present paper has been inspired by cham
dances which the author saw in Mongolia
in 1993 and in the Keylong Valley (a North
Indian region inhabited by Tibetans) in 1998.
The rite of the cham dance plays a key role in
Tibetan Buddhism. It is a very complex and
spectacular phenomenon, which inspired
me to give a summary of the cham’s essence
in Hungarian, all the more so because so far
Hungarian specialised literature has lacked
such an account. The cham dance is rooted
in the pre-Buddhist Tibetan culture; how-
ever, this shamanistic basis is interpreted in
terms of Buddhist philosophy. It is this dual-
ity that makes cham exceedingly interesting.
The paper outlines the dance spot and the
participants, and gives details of the masks
— the most characteristic accessory — and the
costumes. After that, it gives an account of
the accompaniment and the musical instru-
ments used. Then it lists the major deities and
demons invoked, and discusses the process
and dramaturgy of the rite. Finally, it men-
tions the most well known stories of the cham
dances. The cham dance is a living tradition in
Mongolia as well. Nowadays monks present
the rite in the Western world, too; there was a
cham dance performance in Hungary inh 2004.
In autumn, 2008, we will have a similar op-
portunity, so it is worth knowing the details.

Zsolt Szilagyi:
Buddhist Church in Modern
Mongol Society

The political changes in Mongolia at the end
of the 1990s made it possible for Buddhism
to revive: a great number of the monasteries
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were re-opened, the monks could return to
the order, and many young people chose to
join them. The lay community is also growing,
so everything has come to full circle - appar-
ently.

However, appearances can be deceptive.
Not even the euphoria of the 1990s man-
aged to make politics keep away from the
Church. Although the number of followers
is increasing continuously, many of them
have adopted the Buddhist philosophy of
life only superficially. Similarly, there are
more and more monks; however, many of
them did not choose this lifestyle out of con-
viction. The financial state of the renewed
monasteries is insecure. Thus, many dif-
ficulties are accompanying the rebuilding
of the Church. On the basis of our almost
fifteen years’ observation we try to give an
in-depth view of the present-day Mongolian
Buddhism — not particularly from the point
of view of the monastic life but in respect of
the societal role of the laymen, the Church,
and the religion.

Zsuzsa Majer— Krisztina Teleki:
Monasteries once and now

in the Mongolian

countryside

The authors of the present article did field-
work during 2007 summer for three months
in three provinces of Mongolia (Owdrxangai,
Dundgow’ and Téw) participating in the
project ’Documentation of Mongolian
Monasteries’ of the Arts Council of Mongolia
(ACM). The project aimed at finding and
registering the sites of once existed monas-
teries as well as currently working temples,

documenting their current state and collect-
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ing oral history on them from their old ex-
monks, elderly people and monks. During
the survey period the authors visited 190
monastic sites, 150 of them being the ruins
of old monasteries and 40 being revived or
currently working ones. Interviews were
made on the history and everyday monastic
life of old sites with 35 old monks and 16
old laypeople, and on today’s monastic life
with 23 monks of the new temples. The ar-
ticle summarizes the outcomes of the field-
work, and draws conclusions of what was
experienced on the sites and what became
known from the detailed interviews. It de-
scribes the present state of revived temples
as well, which are again in a difficult situa-
tion 17 years after the revival with the old
monks, the masters passing away.

KEREKNYOMOK 2008/NYAR

Zsolt Barta: Buddhist elements in
Mongolian fire-worship

The following article is about the Buddhist el-
ements of fire-respecter Mongol population’s
custom. Fire has always played an important
role in nomadic people’s life, as a family pro-
tector element. They used to believe, that with
regular, daily sacrifices they can gain fire’s
grace, and it will fulfill their wishes.

As Buddhism came along, the god of fire’s
basic function remained, but as a result of the
mingle of Buddhism and traditional beliefs,
it’s attributes changed. The older family pro-
tector transcendent icon transformed into a
faith protector deity, who — as the Buddhist
tradition says — was sent to earth by the Bud-
dha or Padmasambhava.
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